MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES
ETNICAS: 1.OS INTELECTUALES INDIGENAS
Y EL ESTADO MEXICANO






Mitos nacionalistas e identidades
étnicas: los intelectuales indigenas
y el Estado mexicano

NATIVIDAD GUTIERREZ CHONG



F1219.3 Gutiérrez Chong, Natividad.

156G8718 Mitos nacionalistas e identidades étnicas: los intelectuales
indigenas y el Estado mexicano / Natividad Gutiérrez Chong, --
Meéxico : Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM., 2012.
342 p.

ISBN 978-607-02-3772-0

1.- Indios de México — Vida intelectual. 2.- Indios de
México — Identidad Etnica. 3.- Indios de México — Relaciones

gubernamentales. 4.- Etnicidad — México. 1.- t.

\_ /

Este libro fue sometido a un proceso de dictaminacién por académicos externos al Insti-
tuto, de acuerdo con las normas establecidas por el Consejo Editorial de las Colecciones
de Libros del Instituto de Investigaciones Sociales de la Universidad Nacional Auténo-
ma de México.

Derechos exclusivos de la edicion reservados para todos los pafses de habla hispana.
Prohibida la reproduccion parcial o total por cualquier medio sin el consentimiento por
escrito de su legitimo titular de derechos.

Primera edicion en inglés: Nationalist Myths and Ethnic Identities | Indigenous Intellectuals and
the Mexican State, Lincoln y Londres, University of Nebraska Press, 1999.

Primera edicién en espafiol: 2001
Segunda edicién en espafiol: octubre, 2012

D.R. © 2012, Universidad Nacional Auténoma de México
Instituto de Investigaciones Sociales
Ciudad Universitaria, 04510, México, D. E

Coordinacién editorial: Berenise Hernandez Alanis
Cuidado de la edicion: Hortensia Moteno

Disefio y formacion de textos: Angélica Nava Ferruzca
Disefio de portada y mapas: Cynthia Trigos Suzan

Ilustracién de la portada: Detalle del fragmento 11 del Lienzo de Tlaxcala, cortesia de la
Biblioteca Nacional de Antropologia ¢ Historia, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia

Traduccion: Graciela Salazar

IMPRESO Y HECHO EN MEXICO

ISBN: 978-607-02-3772-0



A Rodolfo Stavenhagen
en su octogésimo aniversario

Conforme mids y mds jovenes indigenas pasan por el sistema educativo formal
Y logran obtener posiciones profesionales como agronomos, maestros, médicos,
abogados etc., ha surgido una elite intelectual indigena en varios paises
latinoamericanos que se estd transformando en la fibra vital de las nuevas
organizaciones. Los intelectuales indigenas estdan involucrados activamente
en desarrollar el “nuevo discurso indigena” que otorga a estas organizaciones
su legitimidad y sus identidades distintivas. No solamente se ocupan de
SJormular la agenda politica de sus movinzientos, también redescubren sus
raices historicas, se preocupan por la lengua, la cultura y la cosmologia,
) se involucran activamente en “inventar tradiciones” y construir nuevas
“comunidades imaginadas”. En la medida en que la nueva intelligentsia
indigena participa en redes nacionales e internacionales y logra difundir
su mensaje hacia otros sectores de la poblacion, y en la medida en que es
capaz, de movilizar recursos y obtener cierta cantidad de “bienes colectivos”
(recursos materiales y politicos, reconocimiento priblico y legal, etc.), los
intelectuales indigenas se han transformado en vinculos indispensables en el
proceso de organizacion y movilizacion.

RODOLFO STAVENHAGEN
La diversidad cultural en el desarrollo de las Américas
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Nota preliminar

El generoso recibimiento que numerosos colegas y estudiantes han
hecho de este libro ha posibilitado una segunda edicioén en lengua
espanola. Durante su preparacion, yo pensaba que era necesario
proporcionar al lector una version actualizada de los datos, nombres
y actividades del grupo de intelectuales que conformaron el nicleo
del estudio moderno sobre el pensamiento independiente indige-
na de México. Esta tarea entrafiaba abrir una nueva investigacion
para dar cuenta de la dinamica actual en el reconocimiento de la
cultura y las lenguas a las cuales siguen aportando con creces mu-
chos de los entrevistados que amablemente me dieron, desde esa
vez, la oportunidad de conocer la riqueza de las ideas que emanan
del mundo indigena. Pero ala par de esa actualizacion, también han
ido surgiendo nuevos personajes cuyos nombres son visibles en
distintos foros: en la diplomacia internacional indigena, en los me-
dios de comunicacion, en la literatura y en la jurisprudencia. Jévenes
indigenas, pertenecientes a una generacion distinta de la que aqui
se analiza, son protagonistas y ejecutores de temas de actualidad,
como los derechos humanos, los derechos indigenas, el medio am-
biente, el cambio climatico y la defensa de tierras y territorios, entre
muchos otros temas, de manera que la investigacion exigfa mas que
un simple reajuste de datos. La tarea se empez6 a volver mas larga
y formidable al momento de considerar que también debia llevarse
a cabo una revision de los programas de estudio y de la matricula
de los estudiantes indigenas que a la fecha reporta avances conside-



rables en distintos estados del pais, pero asimismo han aumentado
otras opciones educativas, por ejemplo, un programa universitario
para estudiantes indigenas en nuestra Maxima Casa de Estudios, la
apertura de otras universidades y carreras de ensefianza superior
con identidad indigena, asi como el surgimiento de propuestas
sobre interculturalidad. ;Y qué decir de los nuevos estudios sobre
intelectuales indigenas, etnicidad y nacionalismo que han surgido
desde entonces, ya que esta obra ha servido de punto de referencia
insoslayable? Asi las cosas, esta segunda edicion solo incluye una
actualizacién minima de los datos de poblacion del censo de 2010.

La tarea de buscar como se ha ido expresando la batalla que
libran los pueblos indigenas por recuperar, en sus propios términos,
culturas y lenguas, as{ como tomar las riendas de su propio destino
en términos de administracion y decision de sus propios asuntos,
me ha conducido inevitablemente a plantear otra investigacioén. Se
trata de un nuevo estudio que incluira la importante labor de efectuar
un registro actualizado de datos, y de elaborar y reordenar cuida-
dosamente los argumentos para explicar la visibilidad de las ideas
indigenas que esta contribuyendo a renovar el activismo politico, sus
intelectuales y liderazgos, sus nuevos temas nacionales y globales,
en el contexto de la falta de resolucion del conflicto zapatista de
1994, las reformas constitucionales en materia de lenguas y cultura
indigenas, y la ambigiiedad por la que atraviesa el indigenismo oficial
a partir de los gobiernos de la alternancia (2000-2006 y 2006-2012).
En ese espeso contexto habra lugar para analizar la coyuntura excep-
cional de la celebraciéon del Bicentenario del surgimiento del estado
mexicano y la interrelacién entre la elite de la clase politica y la elite
indigena con respecto a los mitos fundacionales del nacionalismo
mexicano. Precisamente, la relevancia de la segunda edicién que
aqui se presenta es constatar la vigencia de un nacionalismo oficial,
una narrativa hegemonica, anclada en el aztequismo, el mestizaje y
el indigenismo.

Debo decir que en la preparacion de este libro he escuchado varias
voces en materia editorial —en especial, a quien se ha hecho cargo
de esta reedicion—, que espero haber comprendido a cabalidad. A
las autoridades del Instituto de Investigaciones Sociales de la UNAM
agradezco como siempre su apoyo y generosidad institucional.
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Desde aquella primera edicion hasta ésta, tengo el abrazo fuerte de
mis seres mas queridos, con quienes estoy en deuda, pero durante
el recorrido de este camino, algunos otros también queridos han
dejado de estar.

Natividad Gutiérrez Chong
Ciudad Universitaria, a 10 de septiembre de 2012
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ABREVIATURAS
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UPN Universidad Pedagdgica Nacional
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Introduccién

La indianidad hace ala nacién soberana de México culturalmente
unica; asimismo, proporciona continuidad historica al establecer
la conocida division entre “los indios muertos” y “los indios vivos”
(Benitez, 1968: 47). Los “indios muertos” son la fuente de autenti-
cidad y originalidad que constituye un pasado historico excepcional.
La abundancia de restos arqueoldgicos y la mitologfa revelan a
Mesoamérica, el area cultural que incluye América Central y parte
de México, como un centro de civilizaciones indigenas con una
antigiedad de mas de 2500 afios (del 800 al 400 a. C.). En contraste,
los “indios vivos” revelan fragmentacion étnica y lingtistica, falta
de un sentido de unidad nacional, asi como constante y penetrante
marginacion social, lo cual contradice una agenda nacionalista
de modernidad. Y la modernidad se entiende aqui en su sentido
mas amplio de occidentalizacion e industrializacion, que se refieren
ala introduccion de innovaciones tecnologicas y ala aceleracion del
cambio social y politico.

El nacionalismo oficial en México es un proyecto estatal a largo
plazo que intenta construir una naciéon uniformada en lo cultural y
en lo lingtifstico mediante politicas e instituciones de integracion.
Sin embargo, esta agenda tiene una ambivalencia intrinseca: por un
lado, las politicas de integracion del Estado, en especial el zndigenis-
mo 'y el sistema educativo implantado por el gobierno, han hecho
diversos intentos desde la década de 1920 por integrar y asimilar
a los “indios vivos” a la nacion. Por el otro, la construcciéon de
una cultura nacional demanda la utilizacion selecta de elementos
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usurpados de la vida cultural indigena y del pasado étnico. Una de
las politicas mas importantes derivadas del proceso postrevolucio-
nario de construccién de una nacion es la expansion y desarrollo
de un sistema educativo publico y la introduccién, en 1960, de la
primera coleccion de libros de texto, obligatorios y uniformes, para
la educacion primaria. Esta politica pretende proporcionar e inculcar
un punto de vista histérico oficial, asi como una identidad nacional
que deben compartir la mayorfa dominante, los mestizos y los 62
grupos de pueblos indigenas.*

Los intentos por identificar las causas y componentes que explican
el nacimiento y desarrollo de las naciones en el mundo contempo-
raneo han dado lugar recientemente a un debate académico que se
ha polarizado entre los “histérico-culturalistas” y los “modernistas”.
El punto central de este debate gira alrededor de lo siguiente: stienen
las naciones de hoy origenes histéricos y origenes étnicos? ¢O son
condiciones objetivas modernas las que han creado este fendmeno,
por lo que los antecedentes historicos carecen de importancia?

La perspectiva modernista tiene un peso considerable, porque
identifica el papel del Estado, sus politicas nacionalistas de inte-
gracion y la difusion de la industrializaciéon como las condiciones
objetivas mas importantes en la formacion de las naciones (véase,
por ejemplo, Deutsch, 1966; Gellner, 1983; Anderson, 1990, y Hobs-
bawm, 1990). Dentro del punto de vista modernista, el argumento
de Ernst Gellner merece atencion, toda vez que se ha enfocado en
un papel muy especifico del Estado: organizar y monopolizar la
educaciéon masiva como condicion para la formacion de la nacion.

Tal enfoque ha sido objeto de una serie de argumentos contratios,
derivados de la investigacion historica efectuada por quienes han

* Nota del editor: Una actualizacién minima de la poblacién indigena de México
indica una gran disparidad de criterios al tratar de contabilizar a esta poblacién. De
tal manera que, de acuerdo al Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI, 2008)
existen 68 agrupaciones linguisticas en México (definidas como el conjunto de variantes
comprendidas bajo el nombre dado histéricamente a un pueblo indigena) que sugieren
la presencia de 68 pueblos indigenas en México actualmente. Por su parte, el Instituto
Nacional de Estadistica (INEGI, 2010) de acuerdo al Censo de Poblacién y Vivienda
2010, apunta la existencia de 89 lenguas indigenas, mientras que la Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) registra 62 grupos etnolinguisticos
en el pafs (CDI, 2008).
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concluido que una fuente legitima de la nacién moderna puede
rastrearse hasta su historia temprana, asi como a la continuidad
de las antiguas expresiones culturales y étnicas mediante la renova-
cion, la readaptacion, las mitologias y el arte (véase, por ejemplo,
Connor, 1973; Armstrong, 1982; Smith, 1986, y Hutchinson, 1987).
Si Gellner sobresale entre los modernistas, Anthony D. Smith tiene
un papel similar entre los histérico-culturalistas. Para Smith, las
condiciones modernas, tales como las revoluciones, el Estado, la in-
dustrializacion, las politicas de integracion y la educacion masiva,
son factores importantes, aunque insuficientes, para explicar el poder
ideologico que convoca el cambio social y politico inspirado por la
pertenencia etnohistorica.

Uno de mis propositos en este libro es demostrar que el debate
actual entre la modernidad y la historicidad en la construccion de las
naciones también puede expresarse en términos de mutua comple-
mentariedad. El modernismo de Gellner y el culturalismo histérico
de Smith son modelos tedricos que reflejan los parametros de un
enfoque complementario. Primero, se concentran en dos aspectos
universales necesarios para entender el fenémeno del nacionalismo:
la educacién masiva y la persistencia y utilizacion del pasado histo-
rico. Segundo, ambos autores (pese a que recurren a argumentos
opuestos dentro de la tradicién socioldgica), han mantenido un
nivel elevado de debate académico, congruente y compatible, que
ha producido un nutrido conjunto de textos especializados.

En la moderna soberania territorial del Estado mexicano, se
entretejen el pasado étnico, la etnicidad contemporanea derivada de
ese pasado y el sistema de educacion publica estandarizada por el
Estado. Desde la perspectiva de Gellner, el Estado moderno induce
el nacionalismo y lo separa de su pasado y folklore. En esta época
industrial, caracterizada por el anonimato, la divisiéon del trabajo cada
dia mas compleja y por la alfabetizacion, el Estado tiene el papel de
monopolizar la educacion publica a fin de propiciar una movilidad
social ascendente. A esta perspectiva subyace el argumento de que el
nacionalismo es concebido como un proceso de “ingenierfa social”
cuya funcién principal es crear una correspondencia entre politica,
cultura y territorio como una sola entidad. El supuesto modernista
de que el “Estado crea la nacién” indica una invencién deliberada
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o artificial; sin embargo, la complejidad de los sucesos étnicos e
histéricos comprueba el hecho de que el proceso de construir la
nacién no es un simple esfuerzo mecanico.

El modelo de Smith difiere de tal perspectiva en un sentido im-
portante: el nacionalismo, como “ideal de la independencia politica
y cultural”; se expresa en la época moderna mediante el sentido
continuo de la etnicidad que se manifiesta cuando se utiliza el
“complejo mito-simbolo”. El sistema educativo tal vez pueda formar
ciudadanos; sin embargo, para Smith, la durabilidad de los “factores
subjetivos” enlazados con el pasado cultural —factores tales como
origen étnico, mitos, simbolos, leyendas y genealogias— es igual-
mente penetrante ya que, desde esta perspectiva, el nacionalismo es
una forma de cultura.

La politica oficial en México de integracion nacional se apoya en
dos mitos étnicos, segun el “complejo mito-simbolo” presentado por
Smith: el de fundacién y el de descendencia. La cultura de los aztecas
o mexicas es la fuente principal de la historicidad antigua favorecida
por el nacionalismo mexicano, y no se trata de una fundamentacién
accidental. En efecto, en los siglos XIV y XV, el imperio azteca —Ila
“Triple alianza” formada por tres sociedades indoamericanas: los
mexicas, los texcocanos y los de Tacuba— controlaba la meseta cen-
tral del México actual en lo militar y lo politico; su centro geografico
y estratégico lo conformaba el Valle de México. En el momento de
la conquista espafniola en 1521, el territorio era un mosaico cultural
y lingtifstico, poblado por mas de 20 millones de habitantes (Cook y
Borah, 1963: 46), y se hablaban mas de 100 lenguas (Ligorred, 1992:
19). Se dice que el efecto de la conquista y la colonizacioén fue mas
amplio en la cultura del centro de México, altamente organizada y
auto contenida; asi, dicha cultura no solo creé el mito de fundacion
y descendencia, sino que también fij6 de esta manera un pasado
“heroico” y “glorioso”, como lo sefiala el discurso nacionalista
contemporaneo. Estos mitos son, primero, la fundacién en 1325
de México-Tenochtitlan, la capital azteca que ahora constituye el
asentamiento de la ciudad de México, de la cual surge el emblema na-
cional sobre su soberanfa; y, segundo, la descendencia racial y cultural
producto de la mezcla (conocida como “mestizaje”) de espanoles e
indigenas después de la conquista de México en 1521. Existe, para
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terminar, un mito civico de integracion nacional encarnado en el
herofsmo del presidente Benito Juarez (1806-1872), de origen zapo-
teco. Este mito simboliza una interrelacion de sucesos; en especial,
por un lado, la defensa de la patria y el inicio del republicanismo y,
por el otro, la construccion de una biografia zndigenista que enaltece
el origen étnico del presidente de mediados del siglo XIX.

Estos mitos, que deben examinarse con cuidado dadas sus
cualidades (ficticias o imaginarias) implicitas, no son invenciones
intelectuales recientes, como tampoco son para el consumo ex-
clusivo de las elites; mas bien, se hallan omnipresentes mediante
el sistema educativo del Estado, en especial por los libros de texto
uniformados y distribuidos en todo el pais, los cuales muestran los
esfuerzos del Estado por poner en marcha una politica dirigida a
proporcionar una educacion publica y masiva, asi como un punto
de vista oficial altamente selectivo acerca de la identidad nacional
y de la historia. Los motivos seleccionados y la narrativa respaldan
unicamente la historia y la etnicidad de la mayoria dominante en
la poblaciéon mestiza. Por tanto, un proceso de exclusion cultural
somete el caracter étnico de los grupos indigenas —por ejemplo,
los mayas en Yucatan; culturas, como la totonaca, a lo largo de la
costa del Golfo de México; los purépechas en el Occidente, y los
mixtecos y zapotecos en el Sur—, cuyos propios conceptos de origen
y descendencia, fuerza centripeta para localizar la identidad étnica,
son eliminados de la agenda nacionalista.

Estos niveles de analisis, representados por el pasado étnico, los
héroes civicos y la educacion publica, convergen para constituir la
nacion contemporanea. En un tercer nivel, el cual constituye la parte
medular del presente libro, establezco que la politica de integracion
nacional, impregnada principalmente de simbolos mitolégicos
aztecas y mestizos conspicuos, asume, primero, una continuidad
histérica comin a una poblacion étnicamente heterogénea vy, se-
gundo, una unidad de descendencia racial y cultural compartida.
Benito Juarez, el progenitor del Estado liberal, ocupa un lugar de
importancia sin rival en los cultos civicos de México como el simbolo
moderno de la unidad nacional. En contraste con las cualidades
miticas otorgadas a este héroe oficial, uno puede encontrar, también,
las controversiales repercusiones que tuvieron las politicas de Juarez
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en contra de la perpetuacion de las etnicidades y las comunidades
locales. ¢Cual es la percepcion y opinion de las poblaciones indige-
nas frente a dichos elementos selectivos culturales de integracion?
¢Aceptan los indigenas una descendencia mestiza impuesta, un
héroe indio de unidad nacional? El segundo propésito de este libro
es contribuir al estudio y comprension de la zntelligentsia étnica y su
respuesta organizada a la identidad nacional.

En el México contemporaneo, sin considerar a la mayorfa domi-
nante nacional de mestizos, que asciende a 68831078 habitantes
segun el censo de 1990, hay 62 grupos étnicos que totalizan 10 millo-
nes de personas en 27 de los 32 estados de la republica.* Las culturas
indigenas de la actualidad son el resultado de diversos contactos
culturales y civilizaciones. Entre ellas se incluye la supuesta fuente
cultural del pasado precolombino, la imposicién del catolicismo espa-
ol y la controversial aceptacion de las politicas del nacionalismo.

Los “indios” (la palabra misma representa una categoria semantica
de origen colonial) preservan en grados diversos los conceptos y
sistemas que crean y constituyen su propia imaginacién subjetiva,
basados en rituales y creencias practicados en el ciclo de vida del
individuo. Ciertos individuos identificados con grupos étnicos de-
fienden con igual vitalidad su historia oral, que contiene memorias
relacionadas con los mitos indigenas de origen, descendencia y
fundacién. Cada uno de estos grupos, como cualquier otro grupo
étnico, posee un nombre propio comuin cuyos miembros prefieren
a fin de evitar la connotacién despreciativa e hiriente de “indio”. Es
dificil relacionar la definicién de un grupo indigena con la posesion
de un territorio compacto en virtud de la fragmentacion étnica de
los nativos de América y la distribucién actual de la poblacion
en localidades y pequefios poblados (véase el mapa 1). Por otro lado,
las lenguas no europeas y la practica del simbolismo de la religién
cristiana —con sus respectivos cultos y rituales— son componentes
de la identidad actual de los grupos indios.

* El Censo de poblacion y vivienda de 2010 registra que la poblacién total de la
Republica Mexicana asciende a 112 322 757. En este mismo censo se incluy6 un cambio
en la pregunta de adscripcién étnica y como resultado se obtuvo que 15.7 millones de
personas se consideran indigenas, de éstas: 6.6 millones son hablantes de lengua indigena
y 9.1 millones no. INEGI <inegi.org.mx> y <www.fondoindigena.org>.
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El lenguaje es el indicador central utilizado en la clasificacion
étnica de la poblacién indigena. Se han clasificado 78 lenguas,
agrupadas en 15 familias lingiifsticas. Puede reconocerse un grupo
étnico por los criterios de “vivo” o “extinto”. Existen, asi, 56 lenguas
consideradas vivas y 22 se han reportado como “muertas” (Ligorred,
1992: 220-224).*

La variedad lingtifstica no siempre coincide con el territorio.
Chiapas, por ejemplo, es el hogar de 14 grupos diferentes, mientras
que la poblacién nahua habita en 10 estados de la Republica. Los
mayas de la Peninsula de Yucatan habitan un solo territorio aunque
viven en tres estados diferentes: Yucatan, Campeche y Quintana
Roo. Algunos grupos, como los kikapt en Coahuila, o los mayos de
Sinaloa, no comparten su territorio con ningun otro grupo étnico.

El mundo indigena de México no es simplemente un bloque de
poblacién étnica en situacion desventajosa. En dicho mundo se
halla una diferenciacion social dentro del estrato indigena y no solo
por la diversidad de culturas y ambientes naturales diversos; la gran
mayoria practica actividades primarias de agricultura y servicios,
pero las profesiones modernas no les son desconocidas, aunque las
desempefian menos personas que en la sociedad no indigena.

La poblacion mestiza, contrariamente a ciertos grupos indigenas,
se presenta como una poblacién mas unificada que, por lo menos,
tiene un lenguaje comun, a pesar de las barreras geograficas y los
regionalismos. Este grupo dominante habita todos los estados de
la republica y ha acumulado recursos culturales significativos e in-
fluencia religiosa por haberse apropiado de los artefactos culturales
de origen prehispanico y por haber adoptado el cristianismo.

La cultura mestiza es el modelo cultural y lingtistico de integra-
ci6én nacional que supuestamente toda la poblacion indigena debiera
adoptar. El apoyo oficial para superar el ser indigena y adoptar el
mestizaje es una fuente permanente de tension y desconfianza que
caracteriza las relaciones interétnicas entre la mayoria dominante y

* El Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) en su Catalogo de las Lenguas
Indigenas Nacionales considera que en México existen 11 familias lingiiisticas (Algica,
Yuto-nahua, Cochimi-yumana, Seri, Oto-mangue, Maya, Totonaco-tepehua, Tarasca,
Mixe-zoque, Chontal de Oaxaca, Huave) y 68 agrupaciones lingtifsticas (INALL, 2008).
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los grupos indigenas, a pesar de que estos ultimos se hallan expuestos
a todo tipo de desventajas derivadas de su situaciéon marginada. La
cultura del mestizo se ha beneficiado al usurpar elementos selectivos
del pasado indigena, raz6n por la cual se intensifican los sentimientos
de rechazo cultural que albergan los indigenas.

El modelo modernista indica un reemplazo lineal y evolutivo de la
estructura agraria con una matriz industrial urbana auspiciada por el
sistema educativo publico; pero dicho proceso, tal como lo demos-
traré en este libro, en vez de promover la asimilacién de las culturas
minoritarias y el desgaste de la familia, los lazos locales y regionales,
ha logrado abrir un espacio para formar un estrato de intelectuales
indigenas y una zntelligentsia, quienes estan obteniendo ventajas de
condiciones modernas tales como alfabetismo, acceso a medios
de comunicacion, movilidad y division de trabajo, a fin de revitalizar
sus identidades étnicas y sus idiomas. Los nuevos programas, cam-
pafias y movilizaciones organizadas por profesionales indigenas con
el fin de recuperar la herencia étnica usurpada y de utilizar diversos
medios para difundir sus opiniones y proyectos, ofrecen signos
visibles de que prevalece la conciencia étnica a pesar del avance
irreversible de la modernidad.

En este libro, la recopilaciéon y analisis de las opiniones y pet-
cepciones de los pueblos indigenas incluyen el testimonio de una
minorfa de indigenas que han tenido acceso a la educacion superior y
sin embargo mantienen una clara y definitiva cercania con su medio
indio. Estos individuos se agrupan en dos categorias: intelectuales y
profesionales, y estudiantes de educacién superior.

Los puntos de vista de profesionales e intelectuales indigenas
fueron recopilados en los estados de las regiones central y del sur:
Tlaxcala, Michoacan, Oaxaca, Chiapas, Campeche y Yucatan (mapa 2).
Asimismo, los estudiantes indigenas cuyas opiniones aqui se ana-
lizan sefialaron en sus declaraciones como su lugar de origen areas
del centro y del sur: Puebla, Veracruz, Guerrero, Hidalgo, San Luis
Potosi, Oaxaca y Chiapas (mapa 2). Ninguno de los estudiantes en la
muestra declaro ser originario de areas del norte del pais. La ideologia
nacionalista oficial transmite un discurso importante y centralizador
derivado de la nocién de que México tiene sus origenes étnicos en
las herencias azteca y mestiza. De acuerdo con nuestra investigacion,
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este supuesto ha sido criticado por los indigenas educados de la parte
central y del sur de México. Serfa necesaria una investigacion poste-
rior para explorar el grado y dinamismo del sector educado indigena
en dichos estados, asi como el efecto del discurso nacionalista en los
cinco estados de la repuiblica que hasta finales de la década de 1990
no contaban con poblacién indigena (es decir, Aguascalientes, Baja
California Sur, Colima, Nuevo Leén y Zacatecas).

El libro se divide en dos partes. La primera trata de los mecanis-
mos institucionales mediante los cuales el Estado utiliza el pasado
como medio para facilitar la integracion de una sociedad étnicamente
diversa; la segunda analiza la respuesta articulada de miembros
educados de los grupos étnicos indigenas a una identidad nacional
impuesta.

En el capitulo 1 expongo y comparo los argumentos principales
postulados por los modernistas y por los histérico-culturalistas. En
el capitulo 2 se encuentra una relacién detallada de la composicion
social y étnica de los dos grupos de informantes consultados. A
fin de localizar las fuentes de conflicto derivadas de la imposicion
de la cultura hispanica de la cual surgi6 la nacionalidad mexicana
actual, el capitulo 3 se enfoca en la historia cultural del indio y el
mestizo. El capitulo 4 describe el origen y desarrollo del sistema de
educacion publica moderno, mientras que en el capitulo 5 analizo
la historia oficial en los libros de texto, los cuales inculcan ideas
uniformes de continuidad cultural, asi como la historia nacional que
se centra en las tradiciones de los aztecas, los mestizos y Juarez. La
discusion de diversas politicas de asimilacion en el periodo posterior
a la Revolucion y el papel asignado a la diversidad constituyen el
tema del capitulo 6. El capitulo 7 explora el rechazo de las politicas
oficiales de asimilacién, mediante el examen de la aparicién de
movimientos organizados y movilizaciones dirigidos por indigenas
educados. El objetivo del capitulo 8 es demostrar los origenes cul-
turales e historicos de los simbolos étnicos mas importantes de la
integracion nacional: el mito azteca de fundacion y el mestizaje. La
construccion de héroes, con especial referencia al papel pragmatico
desempefiado por Benito Juarez, asi como la importancia que tiene
para las identidades étnica y nacional, son los temas del capitulo 9.
El capitulo 10 se centra en la reciente produccion literaria de una
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minorfa de escritoras indigenas y sus proyectos de reivindicacion
cultural y lingtifstica.

El analisis aqui presentado se ha apoyado en informacion de
primera mano y fuentes documentales. Los datos de primera mano
se obtuvieron por entrevistas en profundidad, asi como por la orga-
nizacion y aplicacion de un cuestionario formulado con preguntas
estructuradas. Se recopil6 una serie de 10 opiniones a partir de un
grupo seleccionado de intelectuales y profesionales indigenas que
habitan estados del sur y la regién central de la republica. Ademas,
ellibro incluye 60 respuestas de estudiantes indigenas que cursaban
estudios de educacion superior en dos instituciones de la ciudad de
México y ofrecen capacitacion especializada indigena.

El estudio incorpora investigacion documental que abarca las tres
colecciones de libros de texto oficiales en Historia y Ciencias sociales,
en ediciones que representan los periodos de 1960-1970, 1970-1991,
y 1992. También se llevo a cabo investigacion documental en los
archivos de organizaciones integradas por profesionales indigenas,
tales como la Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilingties
(ANPIBAC) y la Revista Etnias, sobre todo en relacion con los manifies-
tos escritos por las elites indigenas acerca de las politicas culturales y
educativas. Para terminar, las variadas publicaciones producidas por
escritores e intelectuales indigenas a partir de la década de 1980 y
hasta la actualidad resultaron una fuente invaluable de informacion.
Estas publicaciones pueden dividirse en tres categorias: conferencias
y trabajos para seminarios de 1992 a 1993; trabajo periodistico, y pu-
blicaciones literarias editadas por indigenas. Todas las traducciones
y entrevistas grabadas fueron hechas por la autora, a menos que se
indique lo contrario.
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Una revision a las teorias del nacionalismo

as reflexiones sobre el surgimiento de las naciones han dado

lugar a diversas escuelas de pensamiento que ofrecen distintas
explicaciones: los primordialistas, los instrumentalistas, los mo-
dernistas. Asimismo, se formulé un modelo relativamente reciente
que se centra en el estudio de la configuracion cultural e historica
de las naciones modernas: la escuela referida en este trabajo como
“historico-culturalista”. Estas teorfas discuten en especial los di-
versos factores que participan en la configuracion de las naciones
en Europa y en el nacimiento del Estado-nacién en Asia y Africa
después de la segunda Guerra Mundial (véase Mayall, 1991). Las
transformaciones internas ocurridas en Europa y el efecto colonial
del imperialismo britanico y francés han inspirado los marcos te6-
ricos de las ramas angloéfonas del nacionalismo. Dicha perspectiva
de conjunto ha soslayado, sin embargo, los primeros movimientos
nacionalistas de independencia en las Américas a partir del final del
siglo XVIII y la subsecuente naturaleza problematica en la forma-
ci6én del Estado-nacion en esas zonas, tarea llevada a cabo con
toda brillantez por la historiografia clasica de John Lynch (1986)
y por David Brading (1973; 1991). Historiadores especialistas
en México y Pert han formulado recientemente preocupacio-
nes tedricas que tienen que ver con la identificacién de los diversos
tipos de nacionalismo en México (Knight, 1994: 136) asi como con
el predominio de teotfas eurocentristas que contintan dejando de
lado con frecuencia el nacionalismo en América Latina (Mallon,
1995). Es util contar con mas investigacion sobre México acerca

29



UNA REVISION A LAS TEORIAS DEL NACIONALISMO

de la capacidad del Estado para transformar los procesos culturales,
simbolizados por el “Gran Arco” de Corrigan y Sayer (1985), a fin
de proporcionar material histérico acerca de uno de los aspectos
del debate bajo revision (Gilbert y Nugent, 1994), en especial en lo
relativo a la importancia del Estado en la formacion de la comuni-
dad nacional de México al inculcar un culto civico que consiste en
establecer rutinas, rituales e instituciones. LLos diversos ensayos de la
coleccion de Gilbert y Nugent se enfocan en la capacidad de las co-
lectividades para resistir la participacion del Estado en el transcurso
de los periodos revolucionarios de la historia de México; mientras
que mi analisis incluye también las facetas mitologicas y étnicas que
afladen especial significacién a la conceptualizacion de la nacion,
diferenciandola del Estado.

RAICES ETNICAS DE MEXICO Y POLITICAS MODERNAS

Los pueblos de la nacién mexicana pueden definirse como un con-
junto de 56 grupos indigenas de diversas etnias, y de comunidades
de inmigrantes que coexisten con la mayorfa dominante —Ila mes-
tiza— bajo la soberanfa de un Estado burocratico moderno.* No
fue sino hasta el siglo XX cuando las dependencias gubernamentales
formularon y estructuraron un conjunto de politicas que buscaban
integrar a la poblacion poli étnica de México; en otras palabras, el
Estado inicié un proyecto de transformacion cultural (Gilbert y
Nugent, 1994). Tales politicas son de dos tipos: por un lado, politicas
culturales (es decir, indigenismo) y el establecimiento de instituciones
que tenfan a su cargo los asuntos culturales y étnicos: el Instituto Na-
cional Indigenista (INI), el Instituto Nacional de Bellas Artes (INBA)
y el Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (Conaculta). Por
el otro, la consolidaciéon de un sistema unico obligatorio de educa-
cion publica y gratuita.

*Ver nota en la pagina 18 que explica que el nimero de grupos indigenas puede variar
dependiendo del criterio utilizado para contabilizarlos.
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Las politicas nacionalistas de México, diseminadas mediante la
infraestructura educativa, se apoyan, sin embargo, en la invocacion
que se hace a la imagineria y las mitologifas étnicas (de las cuales el
Estado se apropia), y cuyos rastros se remontan al pasado prehis-
panico y colonial. El recurso al pasado resulta selectivo, esto es,
favorece y reproduce los motivos y simbolos culturales del centro
de México, en especial del pasado azteca. La integracion de una
sociedad multiétnica esta, por ende, motivada por memorias étnicas
codificadas en las narraciones miticas, y por el hecho de resaltar las
virtudes de los héroes civicos o las “tradiciones inventadas” (Hobs-
bawm y Ranger, 1983). En ese mismo sentido, en su busqueda de
singularidad cultural, el Estado ha promovido también en los artistas
e intelectuales el uso y explotacion del pasado y el presente étnicos
de las culturas indigenas, de manera que ahora propaga una férmula
integradora imbuida de simbolismo étnico y civico.

A pesar de inculcar un nacionalismo unificador mediante el
sistema educativo e invocar constantemente el pasado étnico, cuya
propiedad se adjudica el Estado, las lealtades indigenas a las comu-
nidades locales, las cuales se hallan lejos de la tendencia dominante
nacional, no solo persisten sino que siguen reproduciéndose y buscan
reconocimiento. Lo anterior conduce a una propuesta mas concreta:
el objetivo nacionalista del sistema educativo nunca se conseguira
de manera uniforme si permite la continuidad y sobrevivencia de
las identidades étnicas mediante el acceso relativamente reciente
a la educacioén y a la movilidad social. Una manera de observar tal
supervivencia en la situacién actual consiste en considerar el sur-
gimiento de intelectuales indigenas y de znzelligentsia étnica, quienes
no exigen poner en practica un solo proyecto de “indianismo” o
“panindianismo”’; no se trata de una ideologia compartida por todos
los pueblos indios (Barre, 1988). Ellos han hecho campana para
participar en la definicion del papel que desempenan los pueblos
indios dentro de la nacion.

La vitalidad de las identidades indigenas no puede explicarse
como resultado de las continuidades culturales enmarcadas por el
etnicismo tradicional. Su renovacion ha encontrado también canales
de expresion en la modernidad promovida por el Estado. Un solo
enfoque académico no basta para abarcar la interrelacion de la
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modernidad y la etnicidad; tal fenémeno puede explicarse mejor
si se considera el debate entre los teéricos de la modernidad y los
seguidores del culturalismo histérico.

LA RUPTURA DE LOS MODERNISTAS CON EL PASADO

Gellner es el exponente principal de la teorfa modernista del na-
cionalismo, y otorga importancia capital a la educacion estatal en la
formacion de las naciones modernas. Central para entender dicha
posicion es la afirmacion de que poseer una “nacionalidad” o perte-
necer a una “naciéon” no es “natural” ni “universal” (Gellner, 1964:
151; 1981: 754; 1983: 5). Asi pues, niega todo tipo de explicaciones
primordiales sobre la existencia de las naciones y del nacionalismo,
ya que las aspiraciones de aquéllas no crean éste; mas bien todo lo
contrario: “Es el nacionalismo el que crea las naciones” (1983: 174),
y “ciertamente, el Estado surgi6 sin la ayuda de la nacién” (1983:
6). A fin de entender la perspectiva sine gua non de los enfoques
modernistas, serfa util explorar las condiciones sociales y economi-
cas que han iniciado una etapa de cultura urbana producida por el
nacionalismo estatal.

Gellner se apoya en las explicaciones dicotomicas, de las cuales
la mas importante se refiere a la polarizaciéon entre lo agrario/
rural y lo industrial/urbano. Tal dicotomia se basa en el paradigma
evolucionista que supone una orientacion hacia el progreso y el
bienestar colectivo, lo cual sefiala una continua mejoria introducida
por la industrializacion y el crecimiento sin limites, escenario que se
opone claramente al estancamiento agrario. Para Gellner, el elemento
agrario/rural no puede generar el nacionalismo, como tampoco es
el nacionalismo un fenémeno necesario para que exista lo rural,
porque las sociedades agrarias carecen de los medios para extender
la cohesion social, y ésta explica precisamente el surgimiento del
nacionalismo.

A partir de este planteamiento, Gellner postula que el Estado-
nacion (resultado del nacionalismo) se concibe como una etapa de
evolucion humana. De ahf surge la siguiente linea de argumentacion:
el nacionalismo empieza a existir mediante la educaciéon estatal, la
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que facilita la comunicacién que traspasa los limites locales, y no
mediante la via “familiar y comunitaria”. L.os componentes que se
relacionan con la vida rural, tales como la tradicion, el “folklore”,
el campesinado, el subdesarrollo, no son requeridos por el nacio-
nalismo y tampoco lo generan. Desde esta vision, las naciones son
producto de las condiciones modernas, y el legado étnico pasa a
segundo término. Por ejemplo:

La imagen misma del nacionalismo entrafia el hincapié otorgado al folk,
al folklore, ala cultura popular, etcétera. De hecho, el nacionalismo llega
a ser importante precisamente cuando dichos elementos se vuelven
artificiales. Los campesinos auténticos o tribales, por diestros que sean

en la ejecucion de danzas folkloricas, por lo general no resultan buenos
nacionalistas (1964: 162).

El nacionalismo, segun la concepcion de Gellner, surge de un rompi-
miento definitivo con el pasado agrario. Silas comunidades pequefias
y desconectadas no pueden producir una identidad aglutinadora,
el Estado las ha de unificar y moldear en una sociedad central y
urbana (1973). Dos tendencias opuestas se unen en la existencia
de la nacién: una diversificacion cada vez mayor, producida por
una division del trabajo compleja, y una homogeneizacion y simili-
tud cada vez mas marcadas, producto de los modelos de educacion
y capacitacién implantados por el Estado (1973; 1982).

EL MONOPOLIO DE LA EDUCACION Y LA CULTURA OFICIAL
COMO CONDICIONES DEL NACIONALISMO

En el argumento de Gellner hay componentes interconectados: la
industrializacion, la division del trabajo y la movilidad ocupacional;
la centralizaciéon del Estado desempefia un papel predominante
en la esfera de la educacion, porque facilita la correspondencia entre
la nacién y sus limites territoriales. Tal correspondencia entrafia cier-
to nivel de cohesion interna y comunicacion por la via de un “medio
lingtiistico y de escritura implantado por el Estado” (1983: 35; 1987:
27;1994). Gellner describe un tipo ideal de industrializacion: a los
ciudadanos se les exige alfabetizaciéon y competencia técnica, pero
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no pueden obtenerlas de las comunidades locales, sino de un sistema
educativo moderno y nacional que es el tnico que puede otorgarla
mediante “una piramide en cuya base estan las escuelas primarias,
regidas por maestros capacitados en escuelas secundarias, en las
cuales imparten clases maestros de educacion universitaria, cuya
formacion fue obtenida en las escuelas de educacion superior” (1983:
34). Tal piramide es necesaria para lograr la unidad nacional. Mas
importante que el concepto weberiano de “monopolio legitimo de la
violencia” es el “monopolio de la educacion legitimada”, controlado
mas por el Estado que por los procesos naturales o emocionales:
“El nacionalismo, en oposicion a las creencias populares e incluso
académicas, no tiene raices muy profundas en la psique humana”
(1983: 35). El nacionalismo, ademas de proporcionar “capacitacion
especializada”, también “forma ciudadanos” y otorga una identidad
cultural comun. “Una aldea nuer produce un nuer, no un ciudadano
sudanés” (Gellner, 1964: 158). Si el nacionalismo no representa un
proceso natural que la familia o la aldea comunitaria puede absorber
con facilidad, entonces es el sistema educativo estatal el que lo trans-
mite y lo inculca. Segin Gellner, el nacionalismo se concreta una
vez que las sociedades alcanzan la etapa de la “cultura institucional”,
la cual se halla sustentada por las instituciones politicas del Estado;
pero no todas las culturas que existen en el mundo cuentan con
sus propios “techos politicos”. Solo el imperialismo cultural puede
producir algo asi mediante los esfuerzos por dominar y crear una
unidad politica (1983: 12). Gellner, para justificar la dominacién que
ejercen algunas culturas institucionales, utiliza otra dicotomia como
metafora en la que compara las naciones exitosas con “variedades
de plantas cultivadas”, que difieren de los “tipos rusticos”, los cua-
les se reproducen de manera espontanea.

Una “cultura rastica” puede convertirse en “cultura institucio-
nal”, aunque ello no necesariamente engendre nacionalismo. Sin
embargo, Gellner nos dice que algunas culturas rusticas crean un
Estado con su propio territorio. Esta lucha que culturas mas débiles
intentaron librar para buscar un estatus de nacion, crea una especie
de “nacionalismo o conflicto étnico” (1983: 51). Segun Gellner, los
prospectos para lograr naciones nuevas y en potencia son muy débi-
les, porque no cuentan con sistemas educativos ni de comunicacion
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que generen cohesion social. Son las culturas institucionalizadas
las que pueden sobrevivir a la época industrial, mientras que las
culturas, tradiciones y lenguas vernaculas sobreviven de manera
artificial y se preservan gracias a que sociedades ad hoc las conser-
van en “empaque de celofan” (1983: 117, 121). Gellner, bajo esta
perspectiva, acoge la idea de la imperiosa necesidad homogeneizante
del nacionalismo y observa su dinamica en conjunto como una
justificacion, porque crea ciudadanos alfabetizados productivos en
una época de igualitarismo progresivo.

Las naciones —culturas homogéneas protegidas por el Esta-
do— existen por el nacionalismo y no porque estén ah{ “esperando
a que las ‘despierte’ el nacionalista”. Este argumento resalta, una
vez mas, el punto de vista de que el nacionalismo no se deriva de
ningun tipo de conciencia étnica por un despertar mitico, natural,
o por elementos proporcionados por la divinidad, aunque Gellner
reconoce que el nacionalismo toma culturas preexistentes y las
convierte en naciones: “algunas veces las inventa y a menudo borra
las culturas preexistentes” (1983: 49). Sin embargo, sostiene que la
ideologfa del nacionalismo, la cual se dirige hacia la delimitacion de
una cultura institucional, no se da en un vacio cultural, a pesar de que
el nacionalismo, segun su punto de vista, surge de un rompimiento
definitivo con el pasado: “el nacionalismo alega defender la cultura
vernacula, aunque de hecho esta forjando una cultura institucional;
dice proteger una sociedad autdctona antigua cuando en realidad
esta ayudando a construir una sociedad anénima de masas” (1983:
124). En este punto, nos enfrentamos a un dilema: por un lado,
parece evidente que solo las culturas dominantes y en expansion
pueden convertirse en estados por derecho propio, gracias a la
independencia politica debida al nacionalismo; pero es la fuerza y el
monopolio del Estado, por otro lado, lo que se requiere para cons-
truir una cultura homogénea institucionalizada; en otras palabras,
para conducir la construccion de la nacion. Las dos posibilidades
se reflejan en las naciones modernas, pero el modelo de Gellner las
explica de manera contradictoria.
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EL PLURALISMO ETNICO Y LA DEBILIDAD DEL NACIONALISMO

Hasta aqui hemos visto que para Gellner el nacionalismo es una
cuestion de poder y dominio sobre ideologias o estructuras caducas
y débiles. El nacionalismo facilita la transformacion de las sociedades
pre modernas en modernas mediante la divisién del trabajo y la
educacion; empero, este enfoque tedrico generaliza en exceso los
procesos y contextos, lo que lleva a concluir que ciertos factores
centrales se dan por sentados. Por ejemplo, Gellner nunca ha ex-
plicado plenamente como se forma dicha cultura institucionalizada
esencial a costa de las demas culturas existentes. Esto nos lleva a
considerar la posicion social de las culturas étnicas expuestas a la
fuerza aglutinante del nacionalismo.

Gellner no analiza esta consideracion en funcién de grupos
étnicos ni de la etnicidad, pero esta implicita en su tratamiento de
las “subunidades de la sociedad que no tienen ya la capacidad
de reproducirse por si mismas” (1983: 32; 1992: 33). Ejemplos de ta-
les subunidades son la familia, la unidad de parentesco, los poblados
y los segmentos tribales, que se han perpetuado en lo individual; es
decir, los nifios son obligados a socializarse dentro de la comunidad
y allevar a cabo ritos de pasaje, preceptos, adiestramiento o, tal vez,
historia oral y aprendizaje del lenguaje materno. El nifio crece para
parecerse a los adultos de la comunidad y asi ésta se perpetia. En
dicho sentido, los miembros de la comunidad se reproducen de
manera independiente del resto de la sociedad. Como ya se dijo, la
caracterizacion que hace Gellner de las sociedades agrarias es tal que,
independientemente de cuan bien se reproduzcan, esto no puede
ser considerado “nacionalismo”.

Desde la perspectiva modernista, los grupos étnicos de Gellner
o subunidades de la sociedad carecen de importancia. Las “culturas
vernaculas” de pequefia escala no tienen la capacidad de desarrollar
su propio destino. Mas bien, les debe ser impuesto un destino co-
mun: su asimilacién a una nacion homogénea culturalmente mas
grande. Son los nacionalismos efectivos los tnicos que pueden
sobrevivir, si bien hay muchos mas en potencia que afirman tener un
pasado histérico compartido o un lenguaje comun. Diversas “nacio-
nes” en potencia desaparecen o son aplastadas por la cultura de un
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nuevo Estado-nacién y por la industrializacion, “sin ofrecer ninguna
resistencia”; el lenguaje o la cultura no son las bases para lograr una
nacion (Gellner, 1983: 47). Hay muchas culturas en el mundo, pero
solo una cantidad limitada de estados-nacién. No todas las naciones
logran su aspiracion de llegar a ser estados independientes; solo
los nacionalismos poderosos pueden conseguirlo. Para Gellner
resulta muy claro que el nacionalismo es un movimiento unificador
y uniformador producido por las condiciones modernas mediante
las dependencias gubernamentales, y esta vision se contrapone al
argumento de que los movimientos nacionalistas busquen su auto-
determinacién como resultado de su conciencia étnica.

La visién de Gellner en cuanto a la asimilacién de las subuni-
dades étnicas puede resultar polémica, porque la asimilacion total
y la homogeneidad cultural no se encuentran en ninguna parte en
el sistema actual de los estados-nacién. Para Gellner, el recurso o
apreciacion de “atributos humanos” bajo la forma de patriotismo,
xenofobia, el “llamado de la sangre”, la cultura popular, lo vernaculo,
los sentimientos populares en contra de lo extranjero o del régimen
colonial, asi como otras manifestaciones atavicas, no explica el papel
funcional del nacionalismo dirigido a formar estados nacionales en
una época industrial. Puede ser que tales arcaismos sentimentales
no sean suficientes para explicar los movimientos nacionalistas en la
busqueda de la autodeterminacion, sino que resulten componentes
que crean una ideologia que sera reproducida por el sistema edu-
cativo del Estado (es decir, el proceso de homogeneizar la nacion).
Asi pues, una lectura critica de la teoria modernista debe centrarse
en los siguientes puntos.

1. El propésito del nacionalismo es mucho mas amplio que la
mera divulgacion de la “cultura institucional” (o nacionalis-
mo oficial) o de diseminar la alfabetizacion. Por ello, resulta
imperativo definir la manera como la cultura y la historia
deben formar parte del corpus de la cultura institucionaliza-
da. Dicha tarea es particularmente delicada en las naciones
multiétnicas. La difusion de una cultura institucional con el
proposito de alcanzar objetivos nacionalistas significa una
version impuesta del nacionalismo cultural que puede entrar
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en conflicto con las perspectivas étnicas de “culturas ver-
naculas” reacias a asimilarse. Por ejemplo, algunos estratos
de los grupos indigenas no solo manifiestan su desacuerdo
con los componentes de una cultura institucionalizada na-
cional, sino que también los consideran una amenaza a su
identidad. En razon de las generalidades tedricas, Gellner
supone este escenario o en realidad piensa que es de im-
portancia secundaria, pero la investigacion empirica indica
que formular una ideologfa cultural nacionalista desempena
un papel central antes de hacer intentos para que se lleve
a cabo, y que los miembros de la sociedad no siempre
estan dispuestos a adoptar tal cultura institucionalizada.

2. Elproceso de centralizar y homogeneizar a la poblacién no
puede abordarse bajo la apariencia de universalismo; la gran
poblacién debe ser moldeada con un sistema simbdlico am-
plio. Ninguna cultura en el mundo se jacta de ser universal.
Ningun Estado-nacion, y ni siquiera el grupo étnico mas pe-
quefio, esta desprovisto de importancia cultural e historica.
El deseo de toda cultura es ser inica. Por tanto, las culturas
institucionales no solo exigen la busqueda de la alfabetizacion
yla educacion, sino que deben transmitir una historia cultu-
ral, aunque ésta se preste a la manipulacion por parte de los
nacionalistas y las elites politicas. Por ejemplo, en México,
los libros de texto gratuitos hacen hincapié en la alfabetizacion
y en las habilidades para la socializacion, pero consideran de
igual importancia los antecedentes historicos de la nacion.

3. Parael momento en que una sociedad alcanza un nivel soste-
nible de industrializaciéon y homogeneizacion como requisito
del nacionalismo, ciertos grupos dentro de la sociedad pue-
den generar otros objetivos y diferentes programas; pero a
partir del modelo de Gellner encontramos cierta evaluacion
exagerada del efecto que tienen las culturas institucionali-
zadas y, en consecuencia, una subestimacion de la posible
capacidad de afirmacion de las culturas vernaculas. En este
sentido, su modelo modernista excluye un punto importan-
te: en la condicién presente del nacionalismo, las culturas
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vernaculas, en vez de asimilarse con la cultura institucional,
toman ventaja de circunstancias modernas tales como la
movilidad, la comunicacién masiva, la educacién implantada
por el Estado y la division social del trabajo para reproducir
sus etnicidades. Se obsetrvan esas circunstancias en el hecho
de que estan surgiendo nuevos estratos integrados por
miembros de las culturas verniculas. Puede considerarse
que la 7ntelligentsia indigena, los profesionales que provienen
de grupos étnicos, son resultado de los beneficios derivados
de la modernizacion y la burocratizacion. En otras palabras,
los grupos étnicos no adoptan necesariamente el nacionalis-
mo, y su cultura institucionalizada, asi como la asimilacion del
nacionalismo por parte de un individuo, es variable. Por tanto,
el proyecto nacionalista de integracién no pudo completarse
con la expansion continua de la industrializacion; al contrario,
la tecnologfa y las comunicaciones introducidas a una tasa ex-
ponencial para satisfacer las demandas del mundo industrial
estan generando nuevas olas de expresion potencial de rena-
cimiento étnico o nacionalismos desconocidas hasta ahora.

4. El Estado-nacién es la base de la organizacion politica en el
mundo contemporaneo; este lugar comun presupone que
cada nacién es poseedora de un sistema educativo con el fin
de divulgar una lengua y un alfabetismo en el nivel nacional.
Sin embargo, scémo puede explicarse que (a pesar de contar
con dicho recurso) el Estado no tenga la capacidad de pro-
ducir una poblacién homogénea? Los argumentos sobre la
incompetencia o la falta de recursos de sistemas educativos
oficiales especificos pueden ser validos, pero podemos
formular otras explicaciones posibles si examinamos el
discurso cultural de las politicas integracionistas y evaluamos
su aceptacion o rechazo por parte de los grupos étnicos.

La vision que tiene Gellner de las naciones como producto de la
integracion del Estado parece haber evolucionado a partir de una
trayectoria lineal —libre de conflicto—, de perspectivas ideoldgicas
alternativas disociantes o de discursos culturales antagénicos. Sin
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embargo, las naciones no han surgido libres de tragedias, sufrimiento
ni inseguridad.

1LOS CULTURALISTAS HISTORICOS: NACIONALISMO COMO CONTINUIDAD

Ahora me ocuparé del enfoque histérico-culturalista y de uno de sus
exponentes tipicos. Anthony D. Smith se centra en el examen de la
etnicidad en las naciones modernas, enfoque que desafia la posicion
modernista abordada aqui, pero que al mismo tiempo enriquece
nuestro conocimiento acerca de la formacion de la nacion.

Contrariamente al enfoque de Gellner sobre la dicotomia evolu-
cionista, Smith propone la continuidad dividida por dos nociones
o conceptos: la nocién francesa de ethnie y la nacion. Este artificio
metodologico contiene diversos factores histéricos y expresiones
culturales que sin embargo no dependen unos de otras. El poder de
la memoria colectiva es un continuum que permite la reproduccion a
través del tiempo y las generaciones del sentido del yo bajo la forma
del etnocentrismo. El sentido del yo —subjetividad— consiste en
“formas culturales de sentimientos, actitudes y percepciones, tal
como ¢éstas se hallan expresadas y codificadas en mitos, recuerdos,
valores y simbolos” (Smith, 1986: 15; 1995). La diferencia entre
ethnie y “nacion” es fundamental para la teorfa sociologica del na-
cionalismo de Smith en virtud de que la primera ayuda al analista
a identificar el “origen étnico” implicito en la composicién de una
nacién moderna.'

Es interesante sefialar que Smith trabaja la vision de que la repro-
duccién y la perpetuacion de las naciones modernas estan justificadas
por la continuidad de elementos previos a la ezhnze (un nombre, una
historia, un territorio) y no precisamente por condiciones objetivas.
La nacién, en términos de Smith, tiene fundamentos firmes en
su etnicidad subjetiva, pero sus componentes civicos (vale decir,
banderas, ceremonias, himnos) relacionados con la formacion del
Estado soberano pudieron haber surgido en la historia reciente

! La etnicidad, en términos de Smith, es ampliamente mitica y simbélica (1986: 16);
también es social, una red cultural de relaciones sociales, a saber: la comunidad. “El

nacionalismo es el equivalente moderno, secular, del mito pre moderno de eleccién
étnica” (Smith, 1991a: 84).
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del Estado-nacion. Por ello, para Smith las nociones de “invencion”,
2 ¢ 2 ¢

“fabricacion”, “artefacto”, “construccion” o “artificio” son anate-
mas.

DEL ETNOCENTRISMO AL NACIONALISMO

El agente de transformacién de ciertas efhnies en naciones mo-
dernas es, sin duda, el nacionalismo, el que Smith define como
un movimiento cultural y politico que busca obtener un “ideal de
independencia, unidad e identidad” (Smith, 1991a: 51). Mas atn, el
nacionalismo en la época moderna es el equivalente secular moderno
del mito sagrado y pre moderno de “eleccion étnica” (Smith, 1993).
A partir de esta formulacién, el autor argumenta que el nacionalismo
es la territorializacion de un sentido anterior de etnocentrismo. En
este punto, el modelo de Smith cobra importancia porque se refiere
a la transformacion de la etnia en nacioén, y ello puede suceder por
uno de dos modos de formacién de la nacién, contrastantes entre
si: la “ruta territorial” y la “ruta étnica” (Smith, 1986: 140-141). El
aspecto fundamental que debe tenerse en mente no es la posibilidad
de aplicar tales rutas a casos especificos, sino la evaluacién cualita-
tiva del proceso de transformacién mediante el cual una ezhnie puede
aspirar a llegar a ser una nacién mediante el concepto del “complejo
mito-simbolo”.” Smith ha explorado extensamente esta nocién en
sus escritos desde 1984 (Smith, 1984a; 1984b; 1980).

La cualidad mitica de una comunidad étnica resulta pertinente
aun en el caso de los ejemplos civicos y de territorio, tanto para
la experiencia occidental como para la mayoria de los pafses no
occidentales. Precisamente aqui estd uno de los aspectos mas
importantes de la teorfa de Smith: ninguna nacién puede surgir
y mantenerse por sf misma sin un “nuicleo” étnico o una ideologia
consecuente, sin conceptos y simbolos de nacionalismo. L.a mayor
parte de las naciones, segin Smith, se ha formado por medio de
las rutas territoriales y civicas del nacionalismo, las cuales tratan

% Este término también es empleado por Armstrong (1982) y retomado por Armstrong
y Smith de Ramén d’Abadal i de Vinyals (1958) (citado en Smith, 1986, capitulo 1, nota
29,y Smith, 1991a: 92).
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de integrar a toda la variedad de comunidades étnicas que habitan el
territorio de la nacion. El proceso de integracién consiste en “crear
los mitos de descendencia, la memoria historica y la cultura comun
que conforman los elementos ausentes de la composicion étnica
junto con una solidaridad mutua” (Smith, 1986: 147).

Tal supuesto tedrico implica que los elementos subjetivos basados
en la religion, la etnicidad, el simbolismo o la mitologfa constituyen
las bases de una comprension del contenido ideolégico de cada
nacionalismo, y estas cualidades no son elementos adicionales ni
secundarios, sino que desempefan un papel vital, y hasta necesario,
en el avance del nacionalismo. La preservacion del etnocentrismo
aviva la flama nacionalista: “En otros tiempos los pueblos eran
elegidos por sus supuestas virtudes; en la actualidad son llamados
a constituirse en naciones en virtud de sus herencias culturales”
(Smith, 1991a: 84).

Si en dicho modelo es importante la “herencia cultural” para
entender el nacionalismo moderno, debemos examinar su compo-
nente principal: el complejo mito-simbolo o zythomotenr, el cual, en
términos de Smith, es el “mito del Estado étnico”. El despliegue o
expresion de este complejo mitico por parte de una ezhnie dada sefiala
el dinamismo de los mitos y simbolos plasmados en creencias y sen-
timientos (Smith, 1985: 128). En otras palabras, indica la capacidad
de una comunidad étnica para expresar su cultura e historicidad
y, por ello, su sentido tnico del yo colectivo. El mythomotenr es el
componente principal de la comunidad étnica; se ha desarrollado
en el transcurso de las generaciones y si no existe dicho #zythomotenr
la comunidad no puede definirse a si misma, como si no tuviera la
capacidad de inspirar la accion colectiva. Es necesario que los mode-
los de nacionalismo territorial y civico delimiten también los “mitos
de origen e historia compartida” por la apropiaciéon de mitos y
simbolos de ezhnie ya existentes y de combinarlos en nuevas matrices
culturales. Segtin la perspectiva de Smith, podemos argumentar que
la integracion nacionalista estd ampliamente promovida y apoyada
por el simbolismo étnico.
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EL PODER IDEOLOGICO DEL MITO DE ORIGEN Y DESCENDENCIA

El mito de origen y descendencia es un rasgo dominante de la ezhnze
y uno de los mas importantes que apoya la teorfa de Smith del
etnocentrismo frente a la del nacionalismo (Smith, 1984a). La narrati-
va cumple varias funciones. Por ejemplo, inspira simbolos nacio-
nalistas modernos para facilitar objetivos comunes, ademas de
proporcionar ciertos atributos culturales tales como el caracter y la
busqueda de autenticidad. No hay dos naciones iguales; su configura-
cion historica rechaza los préstamos culturales o la imitacion. El mito
es un atributo persistente de muchos nacionalismos territoriales. Un
caso bien conocido es el del mestizo de la nacién mexicana; pero el
ideal de descendencia comun, como lo ilustra el mito del mestizo
mexicano, es ficticio o adoptado, resultado de transformaciones y
erosiones traidas por la conquista, las migraciones y las invasiones.
En otros casos, las guerras y los avances tecnologicos han conver-
tido a los anglosajones en britanicos, a los francos en franceses, a
los romanos en italianos, a los aztecas en mexicanos, y en casos
excepcionales podemos observar la sobrevivencia casi intacta de
los “mitos de eleccion”: judios, griegos y armenios (Smith, 1984b;
1991b; 1992; 1993). Los pueblos indigenas también proclaman la
posesion de un acervo de mitologia que constituye una invocacion
de origenes auténticos; pero aun queda pendiente probar si dichos
mitos son suficientes para garantizar la base de los nacionalismos
separatistas.

Para la ideologfa del nacionalismo, la manipulaciéon o evocacion
del mito de origen y descendencia, como se vera mas adelante, es,
por cierto, poderosa. A fin de evaluar el efecto de tal afirmacion
mitologica, es necesario hacer algunas precisiones en la formula-
cion propuesta por Smith. Esto es, se puede identificar el mito que
respalda las reivindicaciones de la cualidad de nacion, en cualquier
comunidad que busque convertirse en una nacion homogénea. Sin
embargo, la coexistencia con el mito del grupo dominante también
hace posible identificar una variedad de mitos que supuestamente
facilitan la durabilidad de los pueblos étnicos. Tal problematizacion
de la teorfa culturalista de Smith puede apreciarse mejor mediante
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los dos tipos de mitos que son peculiares de la experiencia mexi-
cana. Por un lado, la idea de unificacién de origen se transmite por
el mito del mestizo y la mitologfa azteca, en particular la narrativa y el
simbolismo sobre la fundacién de México. El segundo conjunto de
mitos tiene que ver con la continuidad de narrativas del origen que
se dice existe en la memoria histérica de algunos pueblos indigenas.
La diversidad de mitos, entonces, permite postular que tanto la
nacion como los grupos étnicos afirman poseer sus propios mitos
de origen; en consecuencia, coexisten dos tipos de etnicidad. La
primera se refiere a la historia étnica o al origen del grupo dominante
(es decir, mestizo) y la segunda se refiere a la acentuada heterogenei-
dad cultural y lingtiistica de muchos grupos étnicos de ascendencia
indigena. Aunque la etnicidad dominante proporcione la base sobre
la cual se construyen los conceptos nacionales de “antigiiedad” y
“continuidad”, la etnicidad indigena fragmentada representa una
condicién de marginalidad no deseada. Estos bloques de etnicidad
no compiten entre si. Por lo contrario, la etnicidad nacional domi-
nante acarrea un peso suficiente como para suprimir la multiplicidad
de los grupos étnicos.

El tema importante que sigue es como y por qué logré sobrevivir
el complejo mito-simbolo a la fase moderna de construccion de la
nacion. Como ya se dijo, los mitos originales no subsisten en forma
pristina. En el modelo de Smith, los intelectuales, los historiadores,
los nacionalistas, los revivalistas y los estadistas desempefian un
papel central en la recopilacién, remodelacion, recombinacion,
idealizacion y organizacion del contenido de la memoria étnica en
surgimiento mediante la aplicacién de disciplinas modernas tales
como la arqueologia, la filologfa, la historia y la etnologfa, a fin de
recrear y amplificar la historicidad de la nacién y renovar su mitologfa
(Smith, 1986: 161; 1983).

Desde la perspectiva modernista, tales recreaciones romanticas
y folkléricas son de importancia secundaria, porque el resultado
puede parecer artificial, pero al mismo tiempo es dificil imaginar
el concepto cultural de cualquier nacién (o grupo étnico) si estan
ausentes dichas renovaciones, combinaciones o idealizaciones. El
enfoque de Smith sefiala que los trabajos y logros de los intelectuales
y artistas de todos los géneros son mas importantes en la confor-
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macién de una naciéon que su transmision por la via de los medios
educativos, tal como lo establece Gellner. La simple conversion de
“campesinos” en “ciudadanos” (Smith, 1993: 11) es insuficiente
para revelar la individualidad cultural de una nacién, como lo intenta
demostrar Smith al establecer una conexion entre el arte nacional
y la identidad.’

Como complemento de la teorfa de Smith sobre la importancia
que tiene la mitologfa de la descendencia étnica en la construccion de
la nacion, se puede llevar el debate al ambito de la identidad nacional
si se aflade el conjunto de tradiciones civicas y héroes resultado de
la creacion instrumental de un Estado soberano. El Estado, en su
papel centralizador en la forja cultural del nacionalismo en México,
es otra plataforma igualmente importante que busca la solidaridad
compartida al recurrir al ceremonial civico que recuerda los origenes
del republicanismo y la adaptacion del liberalismo occidental para
organizar el Estado nacional (véase el capitulo 9).

EL NACIONALISMO INVOCA LAS MITOLOGIAS ETNICAS

Dirijo ahora la atencién a México y a Pera porque estos dos paises
han estado por lo general fuera de la esfera de las teorfas modernas
del nacionalismo.* Dichas entidades nacionales resultan de interés
si se relacionan con el constante llamado que hacen nacionalistas
e intelectuales en busca de un pasado étnico genuino al que dieron
origen las culturas indigenas y vernaculas.

La nocién de “nacionalismo territorial” es un modelo util para
explicar los estados-nacion de hoy en virtud de que los paises
que presentan homogeneidad étnica son algo fuera de lo comun
(Connor, 1972: 319). Las operaciones y dependencias del Estado
facilitan esta forma de nacionalismo, que también se conoce como

? Para un analisis sobre la formacién de los ciudadanos mexicanos, véase Knight,
1994).

* Una excepcion importante es la de Benedict Anderson, cuyo argumento amplia-
mente citado del “capitalismo impreso” en la formacién de las naciones modernas toma
la primera novela mexicana (1816), E/ periquillo sarnients, para ejemplificar el proceso de
creacién de una imaginacion nacional soberana y limitada (Anderson, 1990: 34-35).
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“nacionalismo oficial”, y del cual la Rusia zarista del siglo XIX es el
mejor ejemplo. El nacionalismo oficial es un concepto util, tal como
lo indica la participacion avasalladora del Estado para moldear una
poblacién homogénea en lo étnico en una entidad centralizada,
unificada y unitaria. En este sentido, es pertinente la metafora de
Anderson: “estirar la piel de la nacién sobre el cuerpo gigantesco
del imperio” (1990: 82).

Ello indica el esfuerzo esmerado que requiere construir la dificil
correspondencia entre cultura y territorio dentro de un solo Estado.
El nacionalismo oficial, definido como un corpus ideoldgico o un
conjunto de politicas dirigidas a constituir una nacién, emana del
Estado y sirve a los intereses de éste, ademas de que su objetivo
es llevar a cabo la concordancia entre sus fronteras y su cultura. Y
para poner en marcha las politicas estatales, se requiere integracion,
servicio militar, educacion estatal, una nueva version oficial de la
Historia, apropiacion de los motivos culturales sobresalientes y, en
el caso particular de México, indigenismo.

Hemos observado que en la tipologfa de Smith se identifican dos
rutas, la étnica y la territorial, las cuales surgen en momentos histo-
ricos especificos: pre independencia o lucha contra el colonialismo, y
nacionalismo integracionista conducido por el Estado en el periodo
pos independencia (1971: 82, cursivas del autor). Las luchas en contra
del colonialismo para lograr la independencia politica (1810-1921)
han sido analizadas de manera exhaustiva (Brading, 1973 y 1991;
Lynch, 1986; Pagden, 1987) y sin duda muestran una correspon-
dencia entre periodos de la historia y la ruta que indica Smith. No
obstante, surge una situaciéon problematica cuando se intenta colocar
el periodo del nacionalismo integracionista en el contexto de la era
pos independencia. Pueden observarse dos etapas de integracion
posteriores a la independencia. La primera etapa republicana se
llevo a cabo a la mitad del siglo XIX, cuando se consolidé el Estado
liberal; la segunda etapa del nacionalismo oficial en México empezo
a conformarse después del movimiento agrario, de caracter popular,
de la Revolucion Mexicana de 1910. Algunas de las transformacio-
nes politicas y sociales mas importantes que se iban consiguiendo
gradualmente fueron las garantfas constitucionales, el reemplazo
de las elites politicas gobernantes, el aumento de la educacion laica
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y la reforma agraria (Knight, 1986, 2: 427,494, 514). En las décadas
siguientes, durante el periodo conocido como la “institucionali-
zacion de la Revolucion”, se formularon politicas orientadas hacia
la construccion de la nacién (nation building) y pudieron aplicarse por
medio de las agencias gubernamentales y las instituciones, sobre to-
do mediante el sistema educativo. Su objetivo central era unificar una
poblacién étnicamente heterogénea. Otro factor fue la creacion de
una cultura cfvica inculcada con ceremoniales recurrentes, factor que
ha desempefiado un papel importante en el proceso de construccion
de las naciones modernas de México y Pert. El nacionalismo civico,
si bien apoyado por el Estado, también se ha preocupado por man-
tener y transmitir la continuidad con su pasado prehispanico. Asi, ha
promovido una cultura oficial encaminada a rehabilitar las culturas
indigenas de la nacién y que, al mismo tiempo, puede legitimar al
Estado mexicano contemporaneo.

Las mitologfas nacionalistas oficiales en México se han entretejido
con la exaltacién del pasado indigena, y este pasado indigena, unido
al presente, inyecta un caracter unico a la cultura de México. No
puede compararse la promocion que hace Pert de su pasado étnico
con la que realiza México. Resulta util hacer una breve referencia
a la ideologia de Pert sobre la independencia para sefialar la razén
por la cual los peruanos han abordado su pasado indigena con gran
cautela (Gutiérrez, 1990). La energfa ideoldgica de ciertos intelectua-
les peruanos de la mitad del siglo XVIII, como José Manuel Davalos,
Hipolito Unanue y José Eusebio de Llano Zapata, se centraba
basicamente en la defensa de los recursos naturales del pais y su
belleza, en vez de evocar los temas del pasado de los incas (Lewin,
1957). Las razones que explican las preferencias de los intelectuales
peruanos por el naturalismo pueden encontrarse en las constantes
revueltas entre 1708 y 1783 (Lynch, 1986: 159) y la gran revuelta de
Tupac Amaru en 1789, que reivindicaba exclusivamente los reclamos
indigenas (por ejemplo, derechos territoriales) y con ello excluy6 a
los europeos y a sus descendientes criollos peruanos (Miranda, 1943;
Valcarcel, 1965; Durand, 1973). El criollismo peruano no se preocu-
paba por revivir el pasado indigena. La tradicion intelectual sobre los
incipientes brotes nacionalistas en Pert tuvo un efecto importante
en las formulaciones ideoldgicas del futuro del indigenismo peruano.
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De hecho, la reivindicacion indigenista del siglo XX —Ia basqueda
de la autenticidad— fue iniciada por intelectuales de izquierda (por
ejemplo, José Carlos Mariategui y Gustavo Prada) y emulada por los
gobiernos subsecuentes que buscaban fines populistas en vez de
elaborar una estrategia clara de integracion étnica y legitimacion
cultural (Mariategui, 1976; Smith, 1990).

Ila manera como México se vale de su pasado indigena puede
rastrearse en el siglo XVIII, y su simbolismo fue la inspiracion del
movimiento de independencia de 1810; los nacionalistas en México
tenfan a su disposicién gran abundancia de material étnico para
la recreacién de mitos y simbolos. Los diversos elementos de las
culturas indigenas pueden encontrarse en los restos de las antiguas
civilizaciones: el neo aztequismo (Phelan Leddy, 1960: 768), por
ejemplo, tiene una similitud con las civilizaciones clasicas de Grecia
y Roma emuladas por los Estados-nacién de Occidente. Las diversas
culturas y lenguas indigenas son también objeto de una politica étnica
oficial que proclama la tolerancia de los pueblos indios y promueve
su coexistencia, armonia e igualdad con la poblacién mestiza privi-
legiada y dominante.

RESPUESTA DE LOS INDIGENAS AL “NACIONALISMO OFICIAL”

Forjar e inculcar las versiones oficiales de la historia y la cultura, aun
las que se basan en fuentes auténticas tanto étnicas como indigenas,
puede resultar algo complejo. Si debe reforzarse una version oficial
y de rutina, ello debe hacerse, primero, porque la poblacién no es
culturalmente uniforme; segundo, porque la diversidad étnica debio
sobrevivir debido al poder de sus mitos de descendencia y origen;
tercero, porque la existencia de multiples conciencias étnicas puede
chocar con el modelo oficial y dominante. El nacionalismo oficial, a
pesar de sus intentos por crear una integracion étnica, sin importar
su grado de etnizacién, puede que no sea atractivo ni siquiera en su
intento de cultivar un “linaje ficticio” minimo. La tarea nacionalista
de integracion, en vez de acelerar la desaparicion de los llamados
“modos” de vida indigena caducos, llega, paraddjicamente, a reco-
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nocer que los miembros de los grupos étnicos estan formando su
propia intelligentsia 'y sus elites culturales.

Gellner argumenta que los sentimientos emocionales ligados a
un despertar étnico son “folklor”, mas no nacionalismo; Smith,
por el otro lado, argumenta que el poder de los mitos y simbolos
proporciona una “proteccion invisible” que permite la reproduccion,
la sobrevivencia y la renovacion de los grupos étnicos a pesar de los
actos de depredacion, exterminio, asimilacion y discriminacion por la
constante penetracion de la educaciéon moderna. Aqui es pertinente
hacer la aclaracion de que recurrir a los mitos étnicos, como los trata
Smith, puede interpretarse de dos maneras paralelas. La primera de
ellas, discutida ampliamente en este estudio, es la apropiacion de la
mitologfa por parte del Estado con el fin de facilitar la integracion;
la segunda manera es la continuidad discutible de legados posteriores
a la conquista, entre ellos los mitos precortesianos de los grupos
étnicos modernos de origen indigena. En consecuencia, coexisten
dos tipos de etnicidad (y ambos afirman poseer su propia mitologia)
no identificados dentro del enfoque de Smith: una etnicidad domi-
nante capaz de imponer la cultura institucional y la cohesion social;
por otra parte, una coleccion de etnicidades pequefias, expuestas a
la asimilacién o a la desaparicion y, por ende, que carecen de medios
para lograr su propia reproduccién y autocontrol. Es muy revelador
que las propuestas de Smith solo se refieran a los casos relativos a
las etnicidades dominantes (culturas hegemonicas). Las etnicidades
pequefias (grupos minoritarios de pueblos indigenas) experimentan
un dilema en el Estado-nacion: si bien evocan una riqueza de mitolo-
gia antigua relacionada con las narraciones de su origen primigenio,
su condicién de marginacion y subdesarrollo acentian su fragmen-
tacion territorial y cultural, lo cual evita la formacién de unidades
étnicas cohesivas capaces de reproducir y transmitir su propia
informacién mitologica étnica. Gellner ha subestimado la resistencia
de la etnicidad al predecir su inevitable asimilaciéon; Smith, a su vez,
ha soslayado los mecanismos sociales que permiten la transmision
de la memoria histérica de las etnicidades pequefas. Hay grandes
discrepancias entre la nacién y los grupos étnicos en relacion con
la transmision de la informacién mitolégica. Que la naciéon posea
un Estado significa tener a su disposicion instituciones y entidades
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creadas especificamente para facilitar la continuidad cultural; tam-
bién contar con los medios para fabricar la informacion cultural.
Un grupo étnico, a pesar de que afirme poseer la informacion en
lo que se refiere a su origen peculiar, no necesariamente tiene los
medios institucionales para asegurar la continuidad y cohesion del
grupo. Proclamar la posesion de mitos sin contar con la capacidad
de inducir cohesién social es tan inconducente como insistir en
ejercer cohesion social sin tomar en cuenta el efecto del contenido
cultural o de las mitologfas. Las diversas etnicidades no dominantes
se enfrentan a la dificil tarea de buscar, reconstituir y reinterpretar
las fuentes que alimentan su pretendido etnocentrismo. Tal tarea
demanda la evocacién del origen, la continuidad y la durabilidad de
ideas relacionadas con la existencia de los pueblos mesoamericanos.
Sin embargo, la busqueda del etnocentrismo debe surgir desde el
centro de los pueblos indigenas mediante sus propios pensamientos
e ideologfas.

El Estado es el organismo central del nacionalismo integrador
que opera mediante el sistema educativo; pero esta integraciéon no
expresa una ausencia de significacion cultural. Un proceso selectivo
de la utilizacién y (re)combinacion de mitologfas es indispensable
para facilitar e inspirar la integracion nacionalista de una sociedad
étnicamente dividida. En este sentido, el modernismo de Gellner
y el culturalismo historico de Smith no son perspectivas excluyentes
ni antagonicas, sino explicaciones complementarias.

El nacionalismo mexicano se transmite por medio del sistema
educativo y contiene una fuerte carga de simbolismo étnico; pero
los grupos étnicos resisten la asimilacion total mediante el hecho de
sacar ventaja de las condiciones modernas. Un modelo evolucionista
y determinista no puede explicar de manera satisfactoria la forma-
cion de la naciéon. Antes bien, el nacionalismo resulta impredecible en
la medida en que se alimenta de un sinnimero de factores étnicos.
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La composicién de la elite indigena educada

Los estudios sobre etnicidad, incluidos los que se dedican a
grupos indigenas, han sido vinculados tradicionalmente con
el dominio de la antropologia. Los enfoques tradicionales, que
han influido en nuestro conocimiento de los procesos étnicos
contemporaneos, son monografias concluyentes y detalladas que
describen la composicion étnica de pequefios poblados que es-
tan desconectados de la corriente nacional. La atencion excesiva a los
campesinos y al mundo rural (al cual, se dice, esta inexorablemente
vinculada la etnicidad) entrafia la validacion continua del supuesto
comun de que la etnicidad se restringe a las comunidades rurales y
asume su perenne naturaleza estatica, a la espera de la ruptura y de
la final desaparicion. Hay muchos ejemplos de este enfoque, si bien
algunos estudios recientes han logrado investigaciones revelado-
ras al incluir evaluaciones mas intrincadas de las manifestaciones del
tradicionalismo étnico expuesto a un proceso de modernizaciéon en
la construcciéon de la nacion, y al transnacionalismo (Warman, 1981;
Boege, 1988; Nagengast y Kearney, 1990; Urban y Sherzer, 1992).
A partir de la década de 1970 se dio un tipo distinto de moviliza-
cion étnica (urbana y semiurbana), realizada por indigenas que han
sido adiestrados para impartir ensefianza y han demandado recono-
cimiento cultural en sus propios términos. Esto marca el punto de
partida del presente andlisis. Se seleccionaron individuos educados
de diversos grupos étnicos, en vez de campesinos indigenas o habi-
tantes de pueblos pequefios, ya que los maestros fueron los primeros
en plantear un nuevo tipo de demanda que no necesariamente estaba
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articulada en los términos tradicionales de restitucion de la tierra.
Dichos docentes tienen una perspectiva amplia que manifiesta su
insatisfaccion con diversas areas del proyecto nacional; paraddjica-
mente, muestran en ocasiones una retorica que recuerda a menudo
el discurso oficial. Los siguientes aspectos también son considerados
para su seleccion: los informantes se expresan con claridad, ocupan
posiciones de liderazgo y, por ende, tienen la capacidad de ejercer in-
fluencia ideoldgica o pragmatica; son bilingties y, lo mas importante,
estan familiarizados con una expresion objetiva del nacionalismo, en
especial en la educacion, y por lo mismo han permanecido en con-
tacto con la modernidad contemporanea. Es mas, los criterios que
escogi para seleccionar a los informantes exigian con toda precision
que debian contar con tres variables: 1) estar ligados a sus pueblos o
regiones de origen, 2) asumirse como miembros de grupos étnicos
y 3) contar con estudios de licenciatura o posgrado.

Los criterios aplicados ayudaron a evitar la interferencia de
expertos no indios o idedlogos que pudieran representar a grupos
culturales extremistas que reclamaban para si el simbolismo étnico
de los pueblos indios (por ejemplo, el Movimiento Confederado
para la Restauracion de Anauak; véase Friedlander, 170).

INTELECTUALES Y PROFESIONALES INDIGENAS

Para abundar en la seleccién de los criterios de analisis a que so-
metf al grupo, escogf a los informantes con base en su experiencia
académica y actividades de investigacion o por haber participado
en los programas del Estado en asuntos sobre educacion e indige-
nismo; por producir o expresar (o ambos) ideas y opiniones dado
que publican con regularidad o participan en proyectos editoriales
dirigidos a indigenas; estar comprometidos con organizaciones au-
tonomas (o semiauténomas) y en campafias dirigidas a recuperar
y difundir las tradiciones étnicas, lenguaje, historia, costumbres y
demas. Aun asi, era necesario que mantuvieran lazos cercanos con
sus pueblos de origen, aunque vivieran en la ciudad, y que fueran
bilingiies, es decir, que hablaran con fluidez en su lengua de origen
y en espafiol.
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Se efectuaron entrevistas personales entre junio de 1991 y di-
ciembre de 1992, a fin de explorar las opiniones que este grupo
tenfa en dicho momento en relacién con los temas historicos y
los simbolos de integracion. Para recopilar esta informacion fue
necesario viajar y evitar a los informantes los inconvenientes de
someterlos a horarios, ya que la mayoria de las entrevistas efectuadas
personalmente se hicieron temprano por la mafana, durante los
recesos en el trabajo, o en periodos vacacionales y fines de semana.
Las entrevistas me proporcionaron la oportunidad de observar
tanto los domicilios de los informantes como su entorno laboral.
Por ejemplo, dos informantes mayas de la peninsula de Yucatin
me ofrecieron hospedaje. Por ello fue posible observar que dentro
de la familia se habla la lengua materna cotidianamente, a los nifios
se les llama por su nombre maya y se percibe el deseo de revivir y
reinterpretar la arquitectura doméstica original sobre la base de las
condiciones modernas. Mi informante en Valladolid, Yucatin, estaba
reconstruyendo una “auténtica casa maya”. Encontré un proyecto
similar de “reconstruir’ las casas auténticas en Tepeapulco, Tlaxca-
la, en el centro de México, en donde la casa del informante nahua
demuestra que trata de mantener una distribucion y decoracion del
cuarto que casi ha desaparecido ya. Estos breves ejemplos de la vida
diaria ayudan a ilustrar el entorno donde algunos de los informantes
pasan parte de sus vidas y mediante el cual afirman la persistencia
de sus convicciones socioculturales.

CUADRO 1
CARACTERISTICAS DE LOS PROFESIONALES INDIGENAS ENTREVISTADOS

Nombre Sexo Grupo étnico Lugar de origen
Jacinto Arias Pérez M Tzotzil Chiapas
Jonatan Lépez Rodriguez M Tseltal Chiapas
Gregorio Uribe M Purépecha Michoacan
Bartolomé Alonzo Camaal M Maya Yucatin
Cessia Esther Chuc F Maya Campeche
Luis Reyes Garcia M Nahua Tlaxcala
Maria Luisa Géngora Pacheco F Maya Yucatan
Isabel Juarez Espinosa F Tseltal Chiapas
Victor de la Cruz M Zapoteco Oaxaca
Franco Gabriel M Mixteco Oaxaca
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El cuadro 1 muestra los datos de las 10 entrevistas efectuadas. No
es mi intencién de ninguna manera incluir a todos los intelectuales
y profesionales indigenas que pudieran encajar en la definicion
propuesta. Por ejemplo, no se incluyé, sencillamente porque no
estuvieron presentes durante el periodo de entrevistas, a Irineo
Rojas (purépecha), fisico; Jesus Salinas Pedraza (nahfiu), antropo-
logo; Ubaldo Lépez Garcia (mixteco), historiador, o a Juan Julian
Caballero (mixteco), lingtiista. Dos individuos —Natalio Hernandez
Hernandez (nahua), literato y director de la Casa de los Escritores en
Lenguas Indigenas (ckLn, y Genaro Bautista (mixteco), periodista y
miembro fundador de la Revista Etnias y de la Agencia Internacional
de Prensa Indigena (Aipin)— no quisieron participar en las entre-
vistas. Sin embargo, fueron de mucha ayuda para definir los criterios
de seleccion de la muestra, asi como para establecer contacto con
los entrevistados.'

La muestra tampoco incluy6 a indigenas o lideres campesinos
de organizaciones politicas porque, con frecuencia, su militancia y
papel en las campanas no llenaban los criterios descritos. Ejemplos
de tales individuos son Margarita Ruiz Hernandez (tojolabal), quien
dirige el Frente Independiente de Pueblos Indigenas (1pr; Marcelino
Diaz (nahua), diputado federal y lider del Consejo Nahua de los Pue-
blos del Alto Balsas xpaB), asi como Genaro Dominguez (nahua),
dirigente de la Coordinadora Nacional de Pueblos Indigenas cnpr).

INFORMACION BIOGRAFICA

Esta seccion ofrece informacion biografica sobre el grupo de los
profesionales e intelectuales seleccionados, de acuerdo con los cri-
terios antes descritos.

' Agradezco la amistad y trabajo ejemplar de los escritores en lengua maya
de Yucatdn, quienes por razones de tiempo y edicién de este libro no fueron
incluidos. Me refiero a Miguel May May, Santiago Arellano, Briceida Cuevas
Cob, Flor Marlene Herrera Manrique, Waldemar Noh Tzec, Jorge Cocom
Pech, Feliciano Sanchez Chan y Gertrudis Puch Yah, entre otros. Su vasto e
ilustrativo trabajo, asi como sus proyectos para formar talleres literarios, son el
centro de otra investigacién que realicé bajo los auspicios del Consejo Nacional
de Ciencia y Tecnologia (Conacyt).
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Lugar de origen

Los diez entrevistados se consideran a si mismos como indigenas, y
para ilustrarlo dan dos tipos de criterios. El criterio objetivo es que
no son hablantes de lenguas europeas; mantienen vinculos con sus
pueblos y regiones natales, ademas de su relaciéon cercana con la
familia y la comunidad; asimismo, participan en festividades y cere-
monias, as{ como en actividades religiosas. El criterio subjetivo se
refiere a que tienen conocimiento de su linaje histérico y mitologico
y estan familiarizados con los simbolos, historia, leyendas y mitos de
sus comunidades, grupos étnicos y regiones. Algunos de ellos tienen
conocimiento de los simbolos de la identidad colectiva (es decir,
emblemas y héroes étnicos) y conocen los elementos distintivos
de sus regiones y grupos étnicos, tales como historia, geografia,
musica, recursos naturales, flora y fauna, costumbres y tradiciones.
Asimismo, conocen los rasgos de los estereotipos negativos de la
identidad indigena (opresion, discriminacién, subordinacion).

La edad promedio en las fechas de las entrevistas iba de 45 a 55
afios, a excepcion de tres mujeres entrevistadas y un informante
tseltal que tenfan 35 afios o menos. LLa edad tiene cierta significacion,
porque indica que algunos entrevistados no recibieron educa-
ci6n publica en virtud de que ésta se introdujo en el nivel nacional
a partir de la década de 1960.

Educacion

Los intelectuales y profesionales indigenas tienen un nivel de capa-
citacién profesional similar al de sus pares no indigenas. Todos ellos
cuentan con licenciatura y algunos tienen titulos de posgrado en disci-
plinas relacionadas con estudios sobre etnicidad, historia y desarrollo.
Por ejemplo, Franco Gabriel tiene grado de maestria en desarro-
llo e integraciéon social por la Universidad Benito Juarez de Oaxaca.
Jacinto Arias Pérez cursé estudios de posgrado en antropologia en
dos universidades de Estados Unidos, y Luis Reyes Garcia tiene un
grado similar en arqueologfa e historia obtenido en instituciones de
México y Europa. Victor de la Cruz es editor y poeta reconocido, y
Jonatan Lopez Rodriguez se gradud en etnolingtifstica.
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La situacion de las mujeres entrevistadas es diferente y no hay
duda de su desventaja no solo en relacién con el resto de la so-
ciedad, sino también con sus colegas indigenas del sexo masculino.
La educacién superior para mujeres en general se restringe en el
nivel nacional; la proporcion del personal académico en la educacion
superior en 1983 era de cuatro mujeres por cada 10 hombres (Carre-
ras, 1989: 614). Esta discrepancia sin duda prevalece en la poblacion
indigena, donde las mujeres tienen menos medios de alcanzar una
educacion profesional. Aun asi, las mujeres de este grupo, Maria
Luisa Gongora Pacheco e Isabel Juarez Espinosa, cuentan con
estudios en imparticiéon de enseflanza y etnolingiifstica, a la vez que
Cessia Esther Chuc tiene estudios de licenciatura en antropologia
por la Universidad de Yucatan.

PUBLICACIONES Y PROYECTOS EDITORIALES

El grupo en conjunto tiene varias publicaciones en su haber. Su
produccién incluye estudios de antropologia sobre los mayas, como
es el caso de Jacinto Arias Pérez; Luis Reyes Garcia ha publicado
diversos articulos especializados en arqueologia; Franco Gabriel,
ensayos en derechos humanos y desarrollo; Victor de la Cruz, poesia;
Marfa Luisa Géngora Pacheco, Isabel Juarez Espinoza y Jonatan
Lopez Rodriguez, obras de teatro y cuentos.

La mayoria de los entrevistados participa en proyectos editoriales
sobre problematicas indigenas: Franco Gabriel es socio fundador
de la Revista Etnias (1988). Jacinto Arias Pérez es socio fundador del
periédico Nuestra Sabiduria (1992), editado en nueve lenguas indi-
genas y al cual Isabel Juarez Espinoza y Jonatan Lopez Rodriguez
contribufan con regularidad. Luis Reyes Garcia es miembro del co-
mité editorial de la revista indigenista Ojarasca (1991, antes México
Indigena), Bartolomé Alonzo Camaal es editor de Mayadn (boletin de
la cultura maya, 1987); Victor de la Cruz ha sobresalido como di-
rector editorial de la revista en zapoteco Guchachi Reza (en espafiol,
“Iguana rajada”, 1975).
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Organizaciones y camparias

La recuperacion de la cultura, la historia y las lenguas indigenas desde
el punto de vista étnico ha dado lugar al surgimiento de organizacio-
nes autonomas de profesionales, de modo que los aqui entrevistados
han tenido un papel central en la formacion de dichas organizaciones.
Tales grupos o asociaciones tienen diversos objetivos. Algunos estan
interesados en la difusion de las tradiciones indigenas y su lengua,
mientras que otros participan en una agenda politica mas amplia.
Por ejemplo, Franco Gabriel y Natalio Hernandez Hernandez —este
ultimo, no entrevistado— fueron lideres, ide6logos y fundadores de
la Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies (ANPIBAC),
y la sede maya de la ANPIBAC estaba bajo el mando de Bartolomé
Alonzo Camaal. Victor de la Cruz es conocido como ide6logo
de la Coordinadora Obrero-Campesina-Estudiantil del Istmo de
Tehuantepec (COCEI) (1974), movimiento que busca la autogestion
municipal para la regiéon zapoteca de Juchitan, Oaxaca. Bartolomé
Alonzo Camaal, ya mencionado, fue el fundador de la Casa de la
Cultura Maya (1990), administrada por la Organizacion de Profesio-
nales Mayas. Franco Gabriel participa en el estudio y difusion de la
cultura mixteca en el Centro de Investigacion Nuu Savi (1990), con
sede en Nochixtlan, Oaxaca. Victor de la Cruz, Jacinto Arias Pérez,
Bartolomé Alonzo Camaal, Natalio Hernandez Hernandez, Irineo
Rojas y Juan Gregorio Regino son conocidos desde 1992 como los
principales organizadores intelectuales de conferencias, campanas y
seminarios de la Asociacion de Escritores en Lenguas Indigenas
(AEU) (véase el capitulo 7).

Actividades actuales

Las actividades de creacion y produccion de este grupo son diversas.
La mayoria de ellos percibe ingresos por concepto de actividades
académicas, de investigaciéon y administrativas en instituciones y
universidades estatales. Franco Gabriel es catedratico en su dis-
ciplina (sociologia) en la Universidad Benito Juarez de Oaxaca, y
Luis Reyes Garcia también es catedratico, en historia, en el Centro
de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
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(CIESAS) de la ciudad de México, y en la Universidad de Tlaxcala.
Ambos participan de manera activa en seminarios y congresos na-
cionales e internacionales; asimismo, 2 menudo les son solicitados
sus servicios como asesotes.

Dentro del sistema educativo oficial, Bartolomé Alonzo Camaal
es inspector de educacién indigena en la region maya de Yucatan.
También dentro de la peninsula de Yucatan, Cessia Esther Chuc lleva
a cabo trabajo de investigacion en el Instituto Nacional Indigenista
(ND de Campeche, mientras que Marfa Luisa Gongora Pacheco
recopila y difunde informaciéon sobre la cultura maya mediante
una unidad regional en Yucatin que esta enfocada a las culturas
populares. En el estado del sur, Chiapas, Jacinto Arias Pérez fue
coordinador del Departamento de Culturas Indigenas del Instituto
Chiapaneco de Cultura (1CHC). También fue el primer presidente de la
Asociacion de Escritores en Lenguas Indigenas (AEU). Jonatan Lopez
Rodriguez fue investigador del Instituto Chiapaneco de Cultura y
lleva a cabo investigacion en lingtistica maya; asimismo, como ya se
menciono, Victor de la Cruz escribe poesia y edita la revista literaria
Guchachi Reza.

Otras informantes que contribuyeron de manera informal a este
libro fueron varias escritoras de la regiéon maya, a quienes tuve la
oportunidad de entrevistar durante la Tercera Reunion Nacional de
Escritores en Lenguas Indigenas (Ixmiquilpan, Hidalgo, en noviem-
bre de 1992; véase el capitulo 10).

ESTUDIANTES INDIGENAS DE EDUCACION SUPERIOR

Enla descripcion de mi muestra de indigenas inscritos en institucio-
nes de educacion superior, debo sefalar primero que durante cada
afio académico, solo 10 o 12 estudiantes que desean continuar sus
estudios de especializacion son admitidos en los cursos del CIESAS
para obtener el grado de maestria en lenguas indoamericanas. El
grupo seleccionado estuvo integrado por 10 individuos inscritos
durante el periodo 1989-1991: nueve hombres y una mujer. Todos
estaban becados de tiempo completo. Ocho de diez declararon
que su lengua materna era indigena; las representadas eran nahuatl,
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totonaca, chinanteca, triqui, chol y tzotzil. Un vistazo al volumen
de poblacion étnica en los estados donde se hablan dichas lenguas
muestra que los estudiantes provienen de areas con elevada concen-
tracion demografica en etnias (véase mapa 2): Veracruz (948 778),
Huasteca Potosina (291 612), Puebla (848 628), Oaxaca (1 615789)
y Chiapas (1168 562) (Instituto Nacional Indigenista, 1993, de aqui
en adelante citado como INI).

Tres integrantes de la muestra de posgrado recibieron capacita-
cién como profesores de escuela primaria, y los siete restantes tenfan
titulo universitario; el primer afo de graduacion era 1982y el ultimo,
1990; la mayoria se habia graduado en la década de 1980. La fecha
promedio de nacimiento es 1959, lo que significa que la educacion
basica de los entrevistados coincidia con la educacién instituciona-
lizada nacionalmente y las ediciones oficiales de los libros de texto.
Todos se declararon catolicos.

Eran 150 en total los estudiantes que efectuaban cursos de es-
pecializacién en educacion indigena en la Universidad Pedagdgica
Nacional (UPN) entre 1990 y 1993. De ahi que la muestra de 50 para
el presente estudio representaba una tercera parte de ellos. De los 50
estudiantes, 27 eran mujeres y 23, hombres. L.a composicion étnica
de la muestra inclufa predominantemente a los mixtecos, seguidos
por los tzotziles, nahuas, triquis, zapotecas y nahfiu.”

Solo uno de los 50 declaré como lengua unica el espafiol; esto es,
49 son bilingties en espafiol y en una de las lenguas inscritas. Son
originarios de cuatro estados de poblacion étnica importante: Oaxa-
ca (1 615 789), Chiapas (1 168 562), Guerrero (450 284) e Hidalgo
(527 163) (IN1, 1993).

? El significativo nimero de mixtecos incluidos en esta muestra se puede
explicar por su larga tradicién de migrantes nacionales e internacionales
a los grandes centros urbanos (por ejemplo, Oaxaca, ciudad de México,
Tijuana y ciudades de la frontera con Estados Unidos), en busca de mejores
oportunidades econémicas. Los mixtecos residentes en la ciudad de México
han formado asociaciones para proteger sus intereses en el mercado de trabajo
y, lo mas importante, para mantener lazos de unién con sus comunidades en
la reproduccién de formas tradicionales de cohesiéon alrededor de cultos y
rituales de los santos patronos. Un ejemplo es la Comunidad de Residentes de
San Juan Tamazola, con base en la Delegacién Iztapalapa (Genaro Bautista,
conversacién personal, 10 de agosto de 1992).
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Un requisito para inscribirse a la especializacion era que tuviesen
experiencia en la ensefianza; la mayoria de los entrevistados, 40,
habian trabajado con anterioridad como maestros de primaria. Los
entrevistados restantes, 10, no revelaron cudles eran sus estudios. La
primera fecha de nacimiento es 1952 y la dltima, 1966; 20 de ellos
nacieron en la década de 1950 y 23, en el inicio de la de 1960; siete
de ellos no respondieron a la pregunta.

Segun se desprende de las edades, todos estaban familiarizados
con los libros de texto oficiales, ya fuera por su experiencia como
maestros o porque recibieron educacion oficial. La mayoria del
grupo, 36, se declard catdlica; pero 14 no respondieron a la pregunta
de afiliacion religiosa; ninguno declard practicar otra religion.

En resumen, las respuestas fueron obtenidas de nueve entrevistas
con intelectuales y profesionales indigenas, 60 cuestionarios fueron
respondidos por 10 estudiantes que estaban en el curso de maestria
en lingtifstica indoamericana (MLI), y 50 por estudiantes de la licen-
ciatura en educacion indigena (LEI).

El presente estudio establece el supuesto de que la educacion facilita
el nacionalismo. Los indigenas que permanecen al margen de la
influencia educativa —es decir, personas que han recibido educacion
limitada, o no la han recibido en absoluto— con dificultad hubieran
proporcionado informacién empirica de importancia para este
analisis. En consecuencia, se seleccioné una minorfa de indigenas
educados a fin de explorar las posibilidades derivadas de las inter-
conexiones entre etnicidad y nacionalismo moderno. Se analizaron
tres categorfas de indigenas: un grupo importante de estudiantes
de licenciatura, un grupo pequefio de estudiantes de posgrado, y un
grupo de profesionales reconocidos por su calificacion académica.

La expansion de la educacion superior de los indigenas no se
limita a la ciudad de México; por ejemplo, Oaxaca, Yucatan y Mi-
choacan son importantes en este sentido. Por tanto, el panorama de
los indigenas educados tal vez es mas amplio de lo que aqui se pre-
senta. No obstante, el estudio incluye los centros mas importantes
de educacion indigena en funcién de la cantidad de graduados y de la
atencioén a materias especificas de interés étnico. Los estudiantes son
residentes temporales de la ciudad de México, pero la mayoria de los
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profesionales vive en sus lugares de origen. Un criterio importante
para seleccionar a mis informantes era precisamente que debian
demostrar lazos permanentes con su region étnica. Las expresio-
nes de un discurso critico construido por esta elite étnica de personas
educadas sobre temas seleccionados de nacionalismo étnico y civico
constituye el contenido de los siguientes capitulos.
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CAPITULO 3






La transformacion historica
de la identidad indigena

a sobrevivencia de la indianidad en el periodo de construccién

de la nacién es un problema fascinante y complejo de la historia
de la cultura. Esta historia se entreteje con la construccion de la
cultura del mestizo y resulta casi imposible separarla de la historia
de los indios; ambas son productos culturales de la sociedad colonial
y no existian antes de 1492. Ello obliga a reformular el postulado
inicial en los siguientes términos: aun cuando los indios y los
mestizos comparten la misma historia colonial, scuando y cémo
se convirtieron en grupos sociales diferentes y antagonicos? Por
ejemplo, los pueblos autéctonos de la actualidad se definen frente
al mestizo en términos de marginacion con todas las connotaciones
derivadas: estatus socioeconémico bajo, subordinacién, inferioridad,
opresion y diferencias culturales y lingtisticas. Los mestizos, por otra
parte, constituyen el epitome de quienes han superado una situacion
sociocultural desventajosa; por ende, han evitado ser incluidos en
una clasificaciéon de marginacion.

En este capitulo se examinan ciertos procesos historicos y cultura-
les que explican la divergencia que hay entre indigenas y mestizos. Al
menos hay dos circunstancias que indican la permanencia histérica
de una indianidad distintiva. Primero, la capacidad de los indigenas de
adoptar manifestaciones culturales simbolicas del exterior que les
permiten preservar formas de cohesion y movilizacion sociales.
Segundo, las tensiones y los conflictos étnicos han sido un hecho
regular a partir de las guerras del inicio del siglo XIX (dentro del
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contexto de la formacién del Estado) hasta nuestros dias, bajo
formas variadas: relaciones sociales de desigualdad entre indigenas
y no indigenas, estatus indigena como inferior en lo cultural y en lo
racial, negligencia para promover el desarrollo en las zonas indigenas,
y movilizaciones organizadas, asi como otras maneras de protesta.

Como se muestra en la tltima seccion de este capitulo, los indi-
genas de la actualidad expresan con claridad dos percepciones
derivadas de su etnicidad construida: un estado de conflicto per-
manente en funcién de su interaccion social asi como el deseo de
forjar imagenes de una identidad positiva libre de connotaciones
estereotipadas.’

LA HISPANIZACION DE MESOAMERICA

Antes de adentrarnos en este asunto, debemos comentar primero el
uso que hace Gruzinski de una famosa metafora nahuatl, “la red llena
de agujeros” (1993: 15). Segun la narrativa de 1528 de los Anales de la
nacion mexicana, “‘la red llena de agujeros” fue el legado que recibieron
los mexicas después de que el espafol Pedro de Alvarado masacrara
en 1521 ala nobleza nativa (Le6n Portilla, 1992: 173). Los diversos
componentes de la narrativa, inmortalizada en la obra monumental
de Francisco Javier Clavijero, Historia antigua de Meéxico (1780), anulan
el renacimiento auténomo de la tradicion indigena al argumentar
que la tradiciéon mexica fue totalmente destruida y que, por tanto, tal
expresion indica principalmente el sentido de pérdida de coherencia
y erosion de significado a causa del tremendo impacto que tuvo la
Conquista espafiola. Sin embargo, Gruzinski, al igual que muchos
otros estudiosos, se resiste a aceptar que un punto de vista indigena
construido sobre el pasado y los medios de transmision de dicho
pasado (es decir, los medios para construir la memoria) se hayan per-
dido definitivamente en los siglos posteriores a la Conquista.

! Se puede sefialar todavia otro aspecto de la indianidad: la validez de los idiomas
nativos. La importancia de las lenguas y la literatura indias en la etnicidad moderna se
discute en Natividad Gutiérrez, “What the Indians Say of the Mestizos: A Critical View
of a Cultural Archetype of Mexican Nationalism”, Bulletin of American Research (1998).
Para una investigacion lingiistica y literaria actual de los mayas de Yucatan, véanse los
trabajos de Ligorred listados en la bibliografia.
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Una rica historiografia colonial documenta con toda autoridad
un proceso extraordinario de construccion cultural, asi como la
adaptacion de elementos simbolicos y materiales externos y nativos,
mas no la desaparicion absoluta de las tradiciones culturales autde-
tonas. Hacia la segunda mitad del siglo XVI, en la sociedad nativa ya
habia comenzado el proceso de tejer de nuevo la “red desgarrada”,
y la busqueda de hilos que enlazaran el “antes” con el “después” de
la Conquista ha sido documentada por estudiosos desde distintos
angulos (Ricard, 1966; Taylor, 1979; Farriss, 1984; Lockhart, 1992;
Gruzinski, 1993). En palabras de Luis Reyes Garcia, informante
del presente estudio y notable historiador nahua:

Pienso que la representacion histérica de Clavijero contiene una
ideologia terrible y siniestra. Es la historia de la “decapitacion” que
establece que las personas que detentaban el conocimiento indigena
fueron asesinadas, y que solo sobrevivié una poblacién campesina que
no tenfa ninguin conocimiento, por lo que esa poblacién de campesinos
contemplaba unicamente una opcién: o la asimilacién o la desaparicién
(entrevista a Luis Reyes Garcia, Tlaxcala, 23 de agosto de 1991).

El argumento de que los nativos no eran agentes pasivos en la
transformacion de sus sociedades a lo largo del periodo colonial
(Spalding, 1972) es compartido por Gruzinski en relacién con la
capacidad de los nativos (o poder de imaginacion) para percibir y
acomodar la formas de “conocimiento” y “comunicacion” —es-
critura, lectura, teatro, pintura— a fin de asegurar su sobrevivencia
y adaptacion (Gruzinski, 1993: 57-58). De igual manera, la organi-
zacién socioeconémica espafiola inicial, como las encomiendas (las
concesiones del tributo y trabajo de los indios a los espafioles) y los
repartimientos (tierras que iban a ser distribuidas), asi como las parro-
quias rurales, las municipalidades y las jurisdicciones, fue construida
sobre una forma de organizaciéon nahuatl anterior a la Conquista,
el altépet/ o “Estado étnico”. Tales unidades, segun Lockhart, quien
basé su estudio en fuentes nahuas, eran asentamientos de personas
que “posefan el dominio de un territorio” (Lockhart, 1992: 14). La
organizacion del a/tépet/ retlejaba la existencia y reproduccion de la
“micro etnicidad” (27), pues cada a/#épet/ o subunidad auténoma era
una entidad soberana con sus simbolos étnicos propios (es decir,
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un templo y un mercado); y el a/tépet/ estaba dividido en subunida-
des o calpolli, las cuales eran integradas por una cierta cantidad de
familias. Los integrantes de cada a/féper/ tenfan una organizacion
laboral modular y, a la vez, cada altépet/ era gobernado por su propio
dirigente.

La region central de México estaba, por ende, profundamente
fragmentada en un conglomerado de confederaciones, formado
por un altépet/ simple, o complejo, pero no habia un solo dirigente
de todos los altépetl. Esta forma de organizacion etno-social, al igual
que las etnicidades lingtifsticas divididas en la regién maya de Chiapas
(Wasserstrom, 1989: 22), obedecia a las necesidades socioeconémi-
cas de sobrevivencia que las circunstancias exigian; asimismo, era
resultado de migraciones y guerras internas. Es interesante resaltar
que la constante fragmentacién étnica choca con las definiciones
modernas para los grupos étnicos compactos (Barth, 1969; Smith,
1986) las cuales entrafian la evolucion histérica de un grupo unifi-
cado que tiene en su poder un solo territorio. En vez de ello, como
lo ha revelado Lockhart, dentro de la misma regién lingtistica y
el mismo territorio, cada complejo altépet/ tenia su propio caracter
étnico que competia con y era econdmicamente interdependiente
de los demas. Sin embargo, y segun el mismo autor, los mandatarios
mexicas intentaron utilizar medios instrumentales para unificar al
grupo. Por ejemplo, buscaron escribir y transmitir una historia uni-
ficada y poner de relieve una sola dinastia gobernante para, asi, dar
cabida a la visién de que dicho grupo central era homogéneo y que
incluso compartfa “ancestros comunes”, pues segiin esto fue un solo
calpulli el que habia atestiguado la legendaria fundacién de la ciudad
de los mexicas (Lockhart, 1992: 24). Por tanto, no es de sorprender
que los mexicas intentaran imbuir desde un principio un sentido
de unificacién y ensayar una historia oficial (Kobayashi, 1985: 83).
Segun esta evidencia, parece que la cohesion, la solidaridad y la
movilizacion de los recursos naturales que permiten que los grupos
indigenas modernos busquen los intereses de la colectividad (Urban
y Sherzer, 1992: 4) estan determinadas por agentes o procesos que
operan en el nivel supra étnico (o sea instituciones, Estado, iglesia,
migraciones o guerra). Por ello, las etnicidades indigenas mesoame-
ricanas actuales, caracterizadas por su compleja fragmentacion, estan
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precedidas por un conjunto de maltiples capas y superposiciones que
ejerce influencia en las tradiciones culturales, y tales tradiciones de
ninguna manera pueden ser definidas como evoluciones histéricas
preservadas y casi intocadas internamente.

Que las dimensiones nativas de Mesoamérica resultaran en una
serie fragmentaria de subunidades étnicas y que algunos gobernantes
dinasticos hicieran esfuerzos por plasmar un sentido de solidaridad
unificada generaron situaciones de poca importancia en la medida en
que el periodo colonial iba avanzando, porque las formas originales
de organizacién empezaron a desaparecer a partir de los primeros
afios del siglo XVI.

Pueblo, 1a palabra que quiere decir tanto “asentamiento’ como
“personas” (sin importar el tamano del grupo), se convirtié en el
vocablo dominante para el a/tépet/ antiguo y para las personas nativas,
tal como permanece hasta la actualidad. s Acaso esto no apoya una
primera explicacion de que la construccion de la indianidad significa
un proceso gradual de unificacion? Los vocablos “pueblo” e “indio”
se construyeron desde la percepcion colonial, #ransaltépet/ y trans-
étnica, que encapsula y simplifica la vasta y fragmentada diversidad
autoctona. El efecto de la unificacién colonial también se observo
en la disolucion de los estratos internos de las sociedades nativas que
habfan estado divididas en elites, por un lado, y por el otro el resto
de la gente; pero a medida que estas categorias se fueron eliminando
por la uniformacién de la division del trabajo, los mayas, indepen-
dientemente de que fueran batab (nobleza) o macehual (trabajadores),
se convirtieron en labriegos y fueron arrojados al fondo de la estruc-
tura social (Farriss, 1984: 165; Wasserstrom, 1989: 24).

En contraste, las elites (pzpiltin) en el centro de México ayudaron
a los espafioles en la empresa de la evangelizacioén; Gruzinski, por
ejemplo, documenta la capacidad creativa de la nobleza para adap-
tarse a las nuevas técnicas de comunicacion (la tridimensionalidad,
el realismo y el alfabeto latino) a fin de transmitir el nuevo significa-
do religioso. Los historiadores han relatado la facil asimilacion de
la nobleza indigena a las estructuras espafiolas, pero este grupo so-
cial no sobrevivié el siglo XVIIIL; la de-culturacion, la pérdida de
influencia y la mortalidad fueron factores que ayudaron a su desa-
paricion (Gibson, 1960). Por lo mismo, la construcciéon actual
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de la indianidad no fue influida por la proteccion de las tradiciones
culturales de las elites nativas. Por el contrario, era probable que la
nobleza, debido a su fuerte carga de hispanizacion, se expandiera y
adoptara las costumbres y cultura de los mestizos. Sila construccion
del mestizo y la identidad indigena se desarrollaban paralelamente, y
las dos eran expuestas a los efectos cada vez mayores de la organiza-
cion territorial espafiola, la inmigracion y la evangelizacion, ¢cuales
son los indicadores mas importantes que permiten que haya una
indianidad separada? Convengo en que las bases de identidad mas
duraderas para quienes no llegaron a ser mestizos era la ferviente
adopcion de la iconografia catdlica, adquirida junto con otros rasgos
importantes, durante las tres etapas de hispanizaciéon propuestas
por Lockhart (1992: 428): 1519 a ¢a. 1545-1550; ca. 1545-1550 a ca.
1640-1650, y 1640-1650 a 1800 y después.

Al inicio del siglo XIX, la sociedad nahua mostraba ya un caracter
espafiol notable, como cualquier otra sociedad sedentaria mesoame-
ricana, aunque esto dependia de la cantidad de espafioles asentados
en la region o de su relativo aislamiento, como sucedi6 en el caso
de los mayas. Dicha hispanizacién se hacia evidente en funcion del
lenguaje (expansion del bilingiiismo), formas de gobierno (sustitu-
cion de la organizacion altépet]), desaparicion de la encomienda y la
reparticioén en favor de arreglos individuales, asi como eliminacion
de los rangos de la nobleza (Lockhart, 1992: 428). En el ambito de la
cultura, Lockhart y Gruzinski concluyen que las formas occidentales
de representacion simbolica y estilos de arte llegaron a ser domi-
nantes (por ejemplo la musica, la concepcion lineal de la historia,
el alfabeto latino y, en el arte, la tridimensionalidad, la perspectiva y el
realismo). El arte religioso y la arquitectura perdieron el caracter
monumental que los caracterizaba a mediados del siglo XVI para dar
paso a la proliferaciéon de pequefias iglesias. Por ultimo, el avance
del cristianismo, que se observaba primero en los bautismos masivos,
asi como la introduccién de los principios del monoteismo (Ricard,
1966), condujeron gradualmente a que proliferara el culto a los
santos. El grado de veneracion que se les profesaba, en particular en
el marianismo, aun esta expresado en el culto a la Virgen de Guada-
lupe, simbolo protonacional de identidad ampliamente investigado,
que se utilizé6 como estandarte en el movimiento insurgente por la
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independencia en 1810 y como ideologfa para crear lazos de solida-
ridad (Wolf, 1958; Lafaye, 1985; Hobsbawm, 1990).

Dichas etapas de aculturacién gradual se correlacionaban con
fenémenos demograficos y, una vez mas, Lockhart nos proporciona
informacion atil. El periodo de 1519 a 1540 terminé con una grave
epidemia y condujo al inicio de la etapa intermedia, hasta 1640, la
cual incluy6 la consolidacion de los rasgos culturales introducidos
en la primera etapa: la devocion a los santos, la sustitucion de la en-
comienda y el sincretismo religioso expresado en el arte. La incor-
poraciéon de nuevos elementos culturales fue posible porque las
nuevas generaciones tal vez tenfan mas probabilidades de haber
sobrevivido a la epidemia de 1540. El factor juventud se relacioné
con dos posibles efectos paralelos de la epidemia: una tasa elevada
de mortalidad infantil y la desaparicion casi total de las generaciones
mas viejas, lo que indicaba que los sobrevivientes jovenes tenfan
acceso a una posiciéon dominante mucho antes de lo previsto y por
periodos mas prolongados. La segunda epidemia, la de 1570, permi-
ti6 el surgimiento de una nueva generacion que no tenfa conciencia
de los rasgos culturales de los afios anteriores a la Conquista o los de
la fase inicial de la hispanizacion. En otras palabras, esta generacion
se desarroll6 dentro de un ambiente sustancialmente hispanico.
Lockhart también argumenta que la tltima transicion cultural se llevo
a cabo en una época en que el aumento de la poblacion indigena
era lento, lo que podria explicar el hecho de que el idioma espafiol
se convirtiera en la forma casi dominante de expresion en la region
nahua (1992: 433-435). Segun este analisis, los factores demograficos
facilitaron la hispanizaciéon de Mesoamérica, junto con otros avances
complementarios y significativos: las formas de contacto con la
sociedad espafiola y la inmigracion.

Desde el inicio de la Conquista, las relaciones entre mujeres indi-
genas y varones espafioles parecian ser comunes. Dos factores
explican el surgimiento del mestizaje: para empezar, los primeros
colonizadores llegaron sin mujeres y, segundo, las indigenas fueron
separadas de sus hombres por la imposicién de varias formas de
trabajo forzado alos varones. La imposicion de nuevas instituciones
econdmicas y las relaciones de poder también favorecieron el sur-
gimiento del mestizaje; por ejemplo, mediante el rapto de mujeres

73



LA TRANSFORMACION HISTORICA DE LA IDENTIDAD INDIGENA

durante la subyugacion de las comunidades, la esclavitud, asi como
por la introduccién del sistema de encomiendas y la cooptacion de
mujeres indigenas como sirvientas y concubinas (Morner, 1967:
22-24). Las uniones entre mujeres nativas y espafioles, asi como con
esclavos africanos recién llegados, proliferaban, lo cual lleg a ser la
preocupacion central de la Iglesia porque consideraba que los logros
de su labor evangelizadora podfan debilitarse. I.a Corona emiti6
tres edictos importantes con el fin de limitar dichas uniones. El pri-
mer edicto resaltaba que el matrimonio entre varones espafioles e
hijas de la nobleza indigena era aceptable siempre y cuando estas mu-
jeres “fueran las herederas de sus padres” o “en ausencia de hijos”; de
esta manera, los terratenientes nativos podfan convertirse a la larga
en “espafioles”. El segundo edicto se dirigfa a los encomenderos:
se les ordenaba “casarse en un periodo de tres afios o, si ya estaban
casados pero vivian solos, enviar por sus mujeres a Espafia so pena
de perder sus encomiendas” (Morner, 1967: 23). A fin de cuentas, la
Iglesia mostré poca tolerancia para las uniones entre africanos e in-
dios; hasta 1768 privé una recomendacion de la Iglesia que indicaba
que las indias debfan casarse con “miembros de su propia raza” o,
de ser posible, con espafioles (Lopez Sarrelangue, 1973: 4). El edicto
se dirigfa a los encomenderos en el sentido de que, si no legitimaban
sus uniones, podian perder sus tierras y trabajadores indios, lo que
dio como resultado el aumento de inmigracién de mujeres prove-
niente de Espafa, de modo que el asentamiento de una poblacién
femenina espafiola tuvo repercusiones significativas. Asf disminuyé
la costumbre de que los espanoles se casaran con mujeres nobles
indigenas. Y las mujeres espafiolas fueron sumamente eficientes en in-
troducir nuevas estructuras fundamentales y valores nucleares de la
organizacion social colonial que se basaban en el modelo europeo
de la familia patriarcal (Lavrin, 1976). El modelo de la familia cristia-
na se desarroll6 bajo la guia de estas mujeres inmigrantes, y fue
transmitido a sus descendientes criollos mediante la introduccion
del codigo de la “honestidad sexual” y una buena manera de vivir
(D’Azambuja, 1908: 73; Tavard, 1973: 133).

La inmigracion de mujeres y el asentamiento de familias espafiolas
requerian de la reorganizacion de los hogares para recibir a los nue-
vos habitantes, lo que demandaba una fuerza de trabajo doméstica
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que la poblacién indigena podia ofrecer. Dicho tema no ha sido
investigado suficientemente en México, pero una comparacion con
Peru parece venir bien al punto (Burkett, 1978). La proliferacion en
México del trabajo doméstico para las indias dio origen a prejuicios
acerca de ciertos rasgos de la identidad indigena (vale decir: subot-
dinacion, inferioridad, humildad) vinculados con la indole servil del
trabajo. Al mismo tiempo, las familias y los hogares se convirtieron,
hablando metaféricamente, en “centros de aculturacion” donde las
indias aprendfan espafol y se familiarizaban con las costumbres,
habitos y modos de vida espafioles, mediante el contacto cotidiano
con espanoles o criollos (Cuevas, 1921: 369). Lockhart (1992: 450)
también sefala que el contacto cada vez mayor entre la sociedad
india y la espanola en los ambitos de los asuntos domésticos de sus
residencias y en el lugar de trabajo, ayuda a explicar la difusién del
bilingtiismo y otras formas de intercambio cultural. En Yucatan, los
mayas fueron asimismo los proveedores de servicios mas importan-
tes para los pueblos recién construidos, las ciudades y las familias
(Farriss, 1984: 52).

La tarea de la hispanizacion, hablando historiograficamente, ter-
mind al final del siglo XVIII. Los mestizos habian sido incorporados a
los nuevos lugares de trabajo, los pueblos, y eran el nuevo “producto
cultural” listo para hacer frente a los retos que los convertirfan en
el centro de la nacién; pero esto es establecer el asunto de manera
demasiado optimista. De hecho, no todos los indios se convirtieron
en mestizos. El periodo colonial, como hemos observado, permiti6
la unificacion semantica de las unidades micro étnicas socio territo-
riales en “indios” y “pueblo”; sin embargo, tal unificacién ideolégica
no desvanecia del todo la posibilidad de crear formas socio étnicas
de autoproteccion indigena por debajo del extenso proceso de sub-
ordinacién colonial. Como ha sefialado Farriss, la Colonia no fue una
empresa totalizadora. A continuacioén discutiremos brevemente las
formas de cohesion que proporcionaba la veneracion a los santos,
fenémeno colonial de durabilidad puesta a prueba en la identidad
indigena contemporanea.

La evangelizaciéon comenzé con el bautismo de los pueblos
—poblados y personas— con nombres de santos. L.a adopcion
local de los santos patronos se convirtié en una forma de identidad
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colectiva y reforzé la organizacion comunitaria porque los santos
simbolizaban la fundacién del pueblo, mientras que la devocion
comunitaria alrededor del santo seleccionado, la edificacién de
la parroquia, asi como las festividades de conmemoracién, eran
factores que distingufan y reafirmaban el caracter cultural de cada
poblado. Algunas formas de cohesion social alrededor del culto de
las imagenes catdlicas recordaban al anterior altépetl. Por ejemplo,
el estilo celular de organizacién entre los miembros del poblado
(hermandades) facilit6 la diseminacion del culto a los santos y pro-
porciond los medios para cristalizar la cohesion interna mediante la
separacion de los indios de los espafioles, de los mestizos y de los
negros. Quienes no eran indios no podian ser parte de la hermandad
ni tenfan acceso a las funciones de mayordomo (Gruzinski, 1993:
240, 241). Otras formas de comportamiento colectivo de los indios,
tales como el consumo de alcohol, el homicidio y la rebeliéon han
desempefiado, también, un papel importante en el modelaje de la
cohesién comunitaria y su identificacion durante el proceso de ajuste
a la vida colonial (Taylor, 1979).

Sibien las formas de organizacion social alrededor del culto han
visto, sin duda, transformaciones desde los tiempos de la Colonia,
como lo han demostrado estudios antropolégicos (Wauchope,
1970), la adaptacién que hicieron los indios del cristianismo sirvio
para crear una nueva forma de identidad colectiva, la cual ayudo
a preservar la cohesion de comunidades especificas, lo que tal vez
refleja la fragmentacion étnica que privaba dentro de las sociedades
indigenas. En otras palabras, la existencia de identificacién comuni-
taria a baja escala en torno a los santos responde a la falta de una
supra etnicidad en términos de signos visibles de identidad de los
grupos étnicos compactos. El hecho de que los santos son todavia
de gran importancia en la vida moderna de los indigenas se refleja
tanto en un considerable volumen de textos de antropologia de
Mesoamérica como en el hecho de que en los 60 cuestionarios a
los que respondieron estudiantes graduados y posgraduados, solo
tres de ellos declararon que la celebraciéon mas importante de su
pueblo no erala del santo patrono. Huelga decir que los estudiantes
que respondieron al cuestionario se declararon fieles a los santos
especificos de sus pueblos y no sienten ninguna identificacién con
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simbolos religiosos mas amplios, aun cuando las localidades en
cuestion pertenezcan a la misma region étnica y grupo lingiistico.
Parece ser que, a la luz de esta evidencia, la identificacién micro
étnica continua siendo la norma entre los pueblos autéctonos cono-
cidos genéricamente como “indios”. A tal estado de identificacion
fragmentada puede anadirse el hecho de que 10 millones de indios
se hallan agrupados en mas de 56 grupos étnicos divididos por
un mapa lingiistico formado por 78 lenguas que pertenecen a 15
familias lingtisticas (Ligorred, 1992: 19).*

LLAS REVUELTAS INDIAS Y EL ESTADO LIBERAL

Una poderosa ideologia de continuidad cultural respaldada por los
temas patridticos de los criollos —la grandeza de los aztecas, la
aversion a los espanoles y la proteccion espiritual de la Virgen de
Guadalupe— precedieron el surgimiento del Estado independiente
de México (Brading, 1991: 562-564). Una vez establecido el nuevo
Estado, contempl6 la creacion de una naciéon (una comunidad ho-
mogénea y vertical), pero sin la ayuda de la ideologfa de continuidad
antes mencionada. Los fundadores del Estado liberal rompieron,
primero, con el pasado tan glorificado y, segundo, con la empresa
catdlica, y como tal empresa estaba manifiesta de manera tan pro-
minente en la cultura de los indios, esto significé que aumentara
la subordinaciéon de las sociedades nativas en el surgimiento del
proyecto nacional.

Muchas rebeliones de indios y violentas protestas por casi todo
el pafs (Reina, 1980) ilustran con claridad el grado de tension étnica
que prevalecia a raiz de la agenda econémica del nuevo Estado,
la cual se apoyaba basicamente en la agricultura comercial y en la
concentracion de la tierra. En la imaginacion nacional del siglo XIX,
“las razas indias, las cuales ain conservan su propia nacionalidad
protegida por la familia y su lengua, desconocen la identidad na-
cional” (Ramirez, citado en Brading, 1991: 661). Los liberales y la

* Como se explico en las notas a pie de las paginas 18 y 30, el numero de poblacién
indigena es de 10 788 615 millones de personas divididas en 68 agrupaciones lingtiisticas
de acuerdo al INALL
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prensa se unieron en pro de la desaparicion de los indios, con lo que
justificaban la subyugacion de los pueblos y el decomiso de las tierras
comunitarias (Hale, 1989). Como se mostrara en la siguiente seccion,
la capacidad de algunos grupos indios para reaccionar en contra y
generar conflicto con la posicion unificada de la sociedad nacional
podria imprimir nuevas caracteristicas histéricas a la construccion
de su propia identidad. El momento en que los indios tuvieron la
capacidad de expresar una reaccion organizada a la subordinacion
es cuando se puede trazar la historia de los indios como distinta de
la del mestizo.

La complejidad del Estado en formacion se reflejaba en el carac-
ter y frecuencia de las revueltas de indios. Las del siglo XIX pueden
categorizarse como sigue: 1) apoyo campesino para defender el
Estado anticolonialista (y antiimperialista); 2) reacciones violentas
en contra del decomiso de las tierras comunitarias, y 3) movilizacion
para defender los intereses étnicos.

El tipo de movilizacion etno-campesina que surgio en el contex-
to de la ocupacion extranjera es altamente variable y, por ende, se
presta a que surjan confusiones tedricas. En 1847, una revuelta en
la Sierra Gorda se llevé a cabo en parte como reaccion al decomiso
de las tierras comunitarias por parte del Estado a fin de obtener
los medios para financiar la guerra en contra de la intervencién
de Estados Unidos (1847-1848), y en parte como una alianza para
defender el territorio nacional. Ejemplos de ello se encuentran en
Veracruz (1845-1849) y en Morelos (1848-1849) (Reina, 1980: 293).
En otro caso, los campesinos de Puebla se unieron a las tropas del
ejército francés (1861) y lucharon contra el gobierno de México
como protesta por el aumento de impuestos para subsidiar la guerra;
pero también surgieron revueltas para apoyar la causa republicana y
las demandas por la restitucion de tierras en las partes centrales de
México (Mallon, 1988; Thomson, 1991).

Situaciones similares se dieron en las regiones montafiosas del
centro de Peru, donde surgieron guerrillas en 1882 y 1883, por de-
fender sus intereses en contra de la ocupacion del ejérceito chileno,
ayudados por los terratenientes locales después de una disputa por
los recursos del nitrato. Surgieron otras sublevaciones en contra de los
gravamenes y el servicio militar forzado alas que recurrieron indios
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y terratenientes, quienes eran seguidos por campesinos y merca-
deres chinos (Mallon, 1978: 232-233). La confusion surge de este
intrincado tejido de intereses colectivos en contra de los invasores,
segun el estudio de Mallon en los Andes, porque estas protestas
pueden ser caracterizadas como nacionalismos “campesinos” (234);
pero Mallon también los llama “movimientos nacionalistas” y, en
fechas mas recientes, “nacionalismo alternativo” (1995). Me resisto
a aceptar esta caracterizacion porque tales movilizaciones no tenfan
la intencién de derrocar la soberanfa del Estado peruano, ni la de
ningun otro, ademas de carecer del apoyo de otro proyecto etno-
politico de autodeterminacion, por lo que no puede catalogarseles
como nacionalismos “campesinos’’; aunque Mallon advierte que este
tipo de movimiento nacionalista “extiende los limites mismos de las
categorias utilizadas tradicionalmente para analizar el nacionalismo”
(1995: 233). H. Bonilla (1978: 219), en respuesta a este debate, tam-
bién ha desafiado el argumento de Mallon. Para Bonilla, los rangos
combinados de negros, indios y chinos que peleaban en contra de
los invasores chilenos no se debian a convicciones nacionalistas
(las que no pueden confundirse con la percepcion popular de los
extranjeros o resentimientos étnicos). Segun Bonilla, eran divisio-
nes coloniales no resueltas que surgieron dentro del contexto de
la formacion del Estado peruano independiente. La integracion
nacional de un campesinado étnicamente complejo (formado por
indios, negros y chinos) constituyé un proceso al que el Estado
fue ayudando de manera gradual, y no fue el resultado espontaneo
de sentimientos en contra de los extranjeros (Bonilla, 1978: 230).
Para que ocurra una sublevaciéon campesina nacionalista, debe estar
apoyada por una base regional con un area de identidad localizada,
pero donde exista la solidaridad en todos los poblados, y parece que
no prevaleci6 ninguna de estas condiciones en los tipos de rebeliones
campesinas aqui descritas (Taylor, 1979: 145).

El significado de la cohesion cultural al evaluar las demandas de
“etnicismo” y “nacionalismo” entre los campesinos mayas del siglo
XIX se analizara mas adelante; primero vamos a referirnos brevemen-
te a la intranquilidad popular tan difundida de los indios en México a
mediados del siglo XIX. En un estudio ya mencionado, Reina muestra
que tal protesta campesina recurrente se debia a la concentracion
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cada vez mayor de las tierras causada por la legislacion liberal de
1856, que transformaba las tierras comunitarias en propiedad priva-
da, asf como a las intolerables condiciones en las que laboraba una
fuerza de trabajo libre, reclutada para servir en las plantaciones de
productos comerciales tales como el tabaco, el henequén y la cafia
de azicar (1980: 21-24). Las protestas campesinas continuaron hasta
el final del siglo XIX, agravadas por una legislacion que favorecia la
colonizacién de “tierras sin ocupar” y el aumento del valor comercial
de las propiedades. Las protestas populares posteriores encontraron
su expresion politica en el movimiento armado de los mestizos en
1910 (Knight, 1980).

Una mezcla de reaccion indigena en contra de los decomisos de
la tierra, el reclutamiento forzoso (y los malos tratos) de la mano
de obra, el simbolismo mesianico y el odio racial resultado del
aumento en el poder econémico de las elites no indias motivaron
la tremenda y sangrienta rebelion de la llamada “Guerra de castas”
en Yucatan (1847-1853) y Chiapas (1869). Los temores que produ-
cian estas rebeliones en la sociedad mexicana del siglo XIX estaban
fundados en una serie de factores, en especial en la fragmentacion
de los limites territoriales (por ejemplo, la secesion de Texas y la
intervencion de Estados Unidos), la amenaza extranjera a la sobe-
ranfa republicana y la creencia en que la irresponsabilidad de las
“tribus barbaras armadas” (Brading, 1973: 642) podia destruir la
“raza hispanoamericana” (Brading hace referencia a la prensa de
ese periodo). A este clima de ansiedad debe afiadirse la manifesta-
cion explosiva del sincretismo mesianico derivado del catolicismo
colonial (tan despreciado por los fundadores del Estado liberal) que
actuaba como una ideologia de cohesion étnica.

Durante el conflicto regional, el surgimiento de la sublevacion
maya de Yucatan gané fuerza entre elites no indias que peleaban
entre si y estaban motivadas por objetivos encontrados (o sea, cen-
tralismo y separatismo). En 1840, algunas luchas mayas se alinearon
en favor de los separatistas, pues se les habfa prometido la restitucion
de sus tierras. Sin embargo, siete afios después, los separatistas y los
centralistas unieron sus fuerzas para combatir una rebelion maya
bien organizada, la cual llegd a ocupar dos terceras partes de la penin-
sula y proclamaba el exterminio (o expulsion) de la poblacién blanca
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del territorio de Yucatan. Esta guerra racial, a la cual la poblacion
no india respondié de manera violenta, se apoyaba en una forma no
jerarquica de movilizacién de guerrilla, el suministro de armas que
provenian de Honduras Britanica, y el apoyo ideoldgico alrededor
del culto de la Cruz Parlante (Reina, 1980: 363-415).

El mesianismo prendié en los Altos de Chiapas como respuesta
a las condiciones de vida extremadamente pobre de una poblacion
ya agotada por la confiscacion de sus tierras, el pago de impuestos
excesivos a la Iglesia y otros abusos. Los tseltales dieron origen al
culto en torno a las Piedras Parlantes, como rechazo a la mediacion
de la parroquia local que ayudaba a perpetrar una severa explota-
cion de los indios a manos de mercaderes no indios y de terratenien-
tes (Reina, 1980: 45-57). Contrariamente a las llamadas “revueltas
nacionalistas” de finales del siglo XIX en Perd, las rebeliones mayas
estuvieron motivadas por un fuerte simbolismo étnico para contra-
rrestar el dominio econémico de una sociedad no india percibida de
distinta manera. Es mas, como lo establece Reina, la sublevacion
de Yucatan logré echar a andar un proyecto etno-politico con de-
mandas por la autonomia cultural (1980: 37).

El gobierno central combati6 ferozmente las rebeliones de indios,
al igual que otras formas de protesta, como también lo hicieron la
poblacion civil, las elites y el ejército mediante diversas estrategias
de coercién: superioridad en el armamento, reclutamiento de lideres
indigenas y fomento a las divisiones internas; division territorial (por
ejemplo: la peninsula de Yucatan fue dividida en 1902 en tres uni-
dades gobernadas separadamente: Yucatan, Campeche y Quintana
Ro0), asi como hostigamiento a poblados y ejecuciones sumarias. Es-
tas ultimas alcanzaron proporciones tales que surgio la preocupacion
de que la “fuerza de trabajo” estuviera en peligro de extincién, lo que
llevarfa a la bancarrota a las plantaciones comerciales. La deportacion
de indios como esclavos era una medida ampliamente utilizada para
aplacar la sublevacion de los indios, ademas de preservar los intereses
econémicos de las elites: en 1869 se enviaron mayas a Cuba, Baja
California, Sierra Gorda y Zacatecas, asi como tseltales a diversas
areas del norte de México; en 1900, yaquis del norte fueron enviados
a la peninsula de Yucatan (Reina, 1980).
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Los diversos ejemplos aqui presentados de revueltas de indios nos
muestran la capacidad que éstos tuvieron para defender sus propios
intereses y reaccionar en contra del estado generalizado de sumision
en que se les mantenia. La capacidad de ciertos grupos indios para
lograr visibilidad politica (Adams, 1992: 199) se debi6 a la existencia
de algtn grado de organizacion colectiva interna, como quedo plas-
mado en la inversion de tiempo y recursos en la lucha, en el sacrificio
del tiempo de labranza, la busqueda de cohesion social al recurrir a
las fuerzas sobrenaturales y los ritos, asi como el hecho de elegir y
seguir a sus lideres. El cambio gradual de la subordinacion pasiva a
una protesta abierta permitié también la construccion de percepcio-
nes antagonicas (étnicas y de odio racial) entre indios y no indios. Sin
embargo, lo mas significativo radica en que tales percepciones rivales
han fraguado un aspecto perdurable en las relaciones etno-sociales:
desconfianza y temor mutuos. La sociedad dominante tenfa miedo
a las rebeliones de indios, mientras que éstos se movilizaban como
respuesta a la violencia y la agresion.

UNA REVISION A LA “RED LLENA DE AGUJEROS”

La indianidad contemporanea consiste en un legado de multiples
estratos de tradiciones culturales derivadas de transformaciones
histéricas y sociales. Son los vestigios de los afios anteriores a la
Conquista, la durabilidad del catolicismo colonial para ayudar a pro-
porcionar mecanismos de cohesion social, la capacidad de protesta
en contra de la represion, y la influencia de las politicas educativas
y de aculturacion del Estado-nacién moderno. La identidad étnica
de los indios es también un proceso continuo de construccion
inmerso en los patrones dominantes del capitalismo avanzado. In-
vestigaciones recientes sobre la migracioén colectiva transnacional de
los mixtecos ponen de relieve la capacidad que tienen estos grupos
para resistirse a la pérdida de identidad étnica, y de transformarla
o reconstruirla en lugares lejanos (tan lejanos como el valle de San
Quintin en California), pese a que sus signos de identificacion cultu-
ral se hayan quebrantado severamente en su propio lugar de origen
en Oaxaca (Nagengast y Kearney, 1990).
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Enla discusion sobre la indianidad en el periodo nacionalista mo-
derno, resulta tentador empezar la investigacion con la sobrevivencia
de los legados culturales del pasado. En virtud de que el indio esta,
explicita o implicitamente, relacionado con los tiempos precolom-
binos, el método utilizado para poner a prueba la reconstruccion
de la identidad india consiste en medir la vitalidad moderna de las
experiencias culturales del pasado. El estudio de Judith Friedlander
(1975) investiga el significado de “ser indio”, segin la importancia
de los rasgos culturales prehispanicos en la vida cotidiana de un
poblado nahua de 4000 habitantes. Dos resultados importantes
pueden derivarse del estudio de los hueyapefios. El primero es que
la identidad india en el poblado no mantiene ningun legado prehis-
panico, a excepcion de los aspectos lingiifsticos; los miembros de
la comunidad ni siquiera saben, ni estan interesados, en saber de la
existencia de tal pasado (Friedlander, 1975: 84, 194). Sin embargo,
los fuerefios los llaman “indios”, con una connotacién peyorativa
para los miembros del poblado, porque “ser indio” significa estar
marginado, ser pobre y carecer del consumo material de los insumos
modernos. La identidad hueyapena implica una desventaja socio-
cultural. A falta de una cultura propia, los huayapefios tratan de
emular sin éxito la cultura espafola dominante, y aun asi tienen una
percepcion “negativa’ e “inferior” de si mismos (Friedlander, 1975:
71, 76). El segundo resultado afiade todavia mas contradicciones a
tal posicion carente de privilegios. La indianidad es una fabricacion
ideoldgica sobre la cual se construye la cultura nacional, porque
los indios permanecen vinculados a un legado imaginario pre-
hispanico, y éste tiene la funcién de mantener una originalidad
cultural (Friedlander, 1975: xvi). Una investigacién similar en Bo-
livia (Abercrombie, 1992) somete a analisis la practica actual de la
sociedad no india de construir arquetipos romanticos de los indios
ligados al pasado.

Friedlander (y Abercrombie) ha demostrado de manera convin-
cente que la busqueda de la indianidad, en términos de la vitalidad
del pasado prehispanico, debe conducir inevitablemente a resultados
decepcionantes. Otros tipos similares de romanticismo pueden
encontrarse en los argumentos que sefalan que las organizaciones
socioculturales étnicas permanecen encuadradas en “formas y
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estructuras de opresion y explotacion” (Diaz Polanco, 1992: 291)
intactas que perpetian la falta de efectividad de las movilizaciones
politicas de los indios. Pongo de relieve la capacidad de los indios para
adaptarse y movilizarse a modo de sobrevivir en ambientes culturales
hostiles, y busco demostrar que la indianidad no es necesariamente
una expresion estatica ni petrificada de identidad “negativa” o de
inferioridad, sino un estado de conciencia social resultado de una
larga historia de sometimiento y discriminacion. La conciencia social
que algunos indigenas tienen también se manifiesta en la necesidad
de fabricar y reconstruir imagenes dignificadas de la indianidad, y
muchos de mis informantes expresaron el deseo de un movimiento
renovador en la basqueda de su propio etnocentrismo.

LA PROTECCION QUE SE PROCURAN A ST MISMOS
LOS PUEBLOS MARGINADOS

Ahora analicemos las opiniones de los entrevistados, las cuales estan
organizadas bajo los rubros de percepciones de exclusion social e
imagenes positivas de la identidad india. Fueron agrupadas segun la
region de origen de los informantes.

Chiapas, Jonatan Lipez Rodriguez, lingiiista tseltal:

Me molesta mucho la desigualdad de las relaciones sociales y la discrimi-
nacion que sufren los indios, porque el indio es un individuo marginado
en lo politico y en lo social. Quienes no son indios atn se dirigen a
nosotros como seres inferiores e inttiles; nuestros pensamientos no
tienen validez, como tampoco nuestra lengua ni nuestra cultura.

Los mestizos estan cambiando la manera de vernos; comienzan a
entender nuestra realidad, la que esta cambiando un poco. Por ejemplo,
San Cristébal era un pueblo muy racista pero, al mismo tiempo, era el
puceblo més cercano a los Altos de Chiapas y a los indigenas, y se ha
ejercido mucha presion a los indios en su vida diaria para ser acepta-
dos. Las cosas estain cambiando y ya no es lo mismo que antes, pero
ello se debe a nuestra presion, y claramente a que nosotros, los indios,
hemos resistido el abandono en que se tiene a nuestra cultura y hemos
preservado nuestro idioma y vestimenta. El mestizo estd comenzando
a aceptar que serfa muy dificil eliminar nuestra indianidad.
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Chiapas, Maria Roselia Jiménez Pére, profesora y escritora tojolabal:

Siempre hemos estado conscientes de nuestra situacién porque no-
sotros, los indios, hemos sufrido demasiado. Todos los dias vemos
personas de nuestra raza que sufren por las injusticias cometidas en
nuestra contra. Quisiéramos hacer algo al respecto, pero es nuestra
pobreza la que nos trae la injusticia. Por medio del trabajo que realizo,
me gusta creer que hago algo para expresar el lado positivo, la belleza
de mi gente, porque mi trabajo consiste en registrar y escribir las tra-
diciones de la gente. Quisiéramos hacerlo antes de que todos mueran.
Los viejos tienen un espiritu literario inmenso; por intermedio de ellos,
nos gustaria que quienes no son indios sepan la gente que somos. Mi
primera preocupacion es demostrarle al mestizo que nos han ofendido
mucho, y que deben respetamos y respetar nuestra lengua y cultura.
Es muy importante en nuestra vida ser capaces de decir que rechazamos
una lengua nacional (el espanol). Tuve la oportunidad de expresar en
publico tal sentimiento individual, el 12 de octubre [de 1992] durante
un evento en contra de los 500 afios [de celebracién] en San Cristobal.
Para mi fue el inicio de un proceso para expresar nuestra situacion;
estoy segura de que tal sentimiento colectivo no va a detenerse. Hasta
los nifios reprochan su situacion de explotacion. Creo que se trata solo
de un acto de justicia y que hacemos bien en expresarlo asi, porque la
gente ha de reconocer que hemos sido maltratados, discriminados y
ofendidos. Siento verdadera tristeza por todo lo que nos ha pasado.

Oaxaca, Franco Gabriel, mixteco, socidlogo y catedritico universitario:

La relacion entre indios y no indios estd expresada primero en el plano
ideolodgico: el problema de inferioridad cultural. El hecho de que yo
crea que tengo el derecho de arrebatar tu mercancia en la entrada del
mercado, y td aceptas ese acto de violencia, significa que no se trata
de una relacion laboral, sino de una situacioén de inferioridad y supetio-
ridad. Este tipo de abusos se observa en Chiapas o en Oaxaca, donde
las relaciones sociales se basan en el tradicionalismo y donde el color
de la piel y el estatus social del individuo tienen mas trascendencia; en
otras palabras, donde el mestizaje no ha logrado traspasar barreras. Una
persona se identifica en términos de lugar de origen, vestido, idioma,
modales. Son los signos de la identidad social, y estos signos permiten
la construccién de la discriminacion. Por tanto, a fin de evitar la discri-
minacién, el indio se dispone a tomar medidas objetivas que lo protejan
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(a él o aella). B, o ella, va a disfrazar o esconder sus signos objetivos
de identidad: vestido, idioma y origen.

Hay otras cuestiones que estan ligadas a la situacién de discrimi-
nacién, y relacionadas con nuevos problemas tales como temas de
conciencia e identidad. El primero es la manipulacién e invisibilidad
politica de los indios. La manifestacion mas evidente de aquélla es
llevar a los indios a actos politicos vestidos a la usanza tradicional. Por
estos medios, se puede argumentar que uno no lleva sencillamente
a la gente a manifestaciones, sino que se lleva a personas que tienen
un significado especial. Se pide a los indios que estén presentes, con
toda su indianidad, precisamente en ese momento particular, a fin de
legitimar a un candidato politico o a un proyecto de desarrollo. Hay
muchos ejemplos de esto: uno de ellos es el indigenismo. El segundo
problema es la invisibilidad politica, es decir, la ausencia de pueblos
indigenas en la construccién de la nacién. Esta es una nacion edifica-
da sobre la ambivalencia. El articulo 27 de la Constitucion establece
que toda la tierra pertenece a la nacién, pero en este caso, ¢quién es
la nacién? Recuerdo la historia de mi pueblo, cuando querfamos que
se reconociera oficialmente nuestra lengua. Perdimos la batalla, pero
nos dimos cuenta de que habiamos entrado al juego con desventaja,
porque no tenemos un lugar en esta nacion, no hemos participado en
su construccion ideologica y no tenemos derechos.

En estas opiniones se puede percibir una situacion de conocimiento
sociocultural derivado de la subordinacion histérica de los pueblos
indios. Entre nuestros informantes se percibe la discriminacién con
claridad como resultado de la continua existencia de signos de dife-
renciacion cultural; esto es, debido al despliegue abierto y a la practica
de algunos signos visibles de identidad (vestido, lengua, modales,
origen). Es interesante resaltar que un signo de identidad, la vesti-
menta, se comento en dos situaciones diferentes; ambas ejemplifican
la reaccién y la manipulacion de la sociedad dominante: el tseltal de
Chiapas se refiri6 ala importancia de preservar los signos de diferen-
ciacién como un mecanismo para aplicar presion en el dominio del
mestizo en areas predominantemente étnicas; el informante mixteco
comento acerca de la practica difundida de usar las tradiciones étnicas
para el consumo politico de quienes no son indios. El rechazo a este
tipo de manipulacion folkloérica, o confiscacion cultural, no es pasivo,
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como también se puede observar en el siguiente comentario de Marfa
Luisa Gongora Pacheco, escritora maya:

Los mayas rechazan la manipulacién folklérica de nuestros simbolos y
sabidurfa. Ha sido costumbre que en ciertos eventos oficiales se pide
a la gente que baile sus danzas tradicionales cuando viene aqui algin
buréerata. De manera similar, rechazamos a las llamadas “princesas”
y “sacerdotes mayas”’; un verdadero curandero maya nunca permitiria
que lo usaran para propositos ajenos al grupo; quienes son mayas,
saben bien eso.

Dado que un elemento de autoproteccion como indio es, por lo
general, un sentido de estar expruesto a una situacion permanente de
conflicto como resultado del despliegue de “signos visibles de identi-
dad”, el comentario de Franco Gabriel arroja luz sobre la materia: es
probable que el individuo tome medidas objetivas de autoproteccion
para evitar el hostigamiento, la discriminacién y la vergienza. Frie-
dlander, de manera similar, registré que los hueyapefios, hablantes de
nahuatl, evitaban hablar espafol fuera del pueblo (1975: 74). Algu-
nos mecanismos de autoprotecciéon podrian significar un deseo de
los individuos por emular la cultura dominante o el rechazo de la
suya propia. Sugiero que ain prevalece la ambivalencia de esta identi-
dad para expresarse a si misma dentro de un ambiente de disimulo
y discrecion. Si bien no es facil encontrar una evidencia preconcebi-
day concreta para apoyar esta sugerencia, se puede traer a colacion
el analisis de Gruzinski sobre la manera como la privacidad y la
discrecion del ambito local (algunas veces reforzado por la lejania
geografica) ayudo a los indios a disimular el inico microcosmos que
podia evitar el entrometimiento de la censura espafiola (1993: 91,
1406, 176). Gruzinski se embarca en la impresionante tarea de encon-
trar la existencia y la transformacién continuas del imaginario indio,
y para ello ha considerado con seriedad las virtudes de privacidad y
discrecion a partir de las cuales otros rasgos protectores importantes
han logrado perdurar, tales como la idolatria y la curanderfa (1993:
172). Al analizar la posibilidad de que la identidad sobreviva en un
ambiente de discrecion debido a la atmosfera represiva predomi-
nante, la observacion de la maestra tojolabal: “tuve la oportunidad
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de expresar en publico tal sentimiento personal” en relaciéon con la
necesidad de que los mestizos “respeten nuestra lengua y cultura”,
confirma el punto de vista de que el dominio publico por lo general
no esta disponible para que los indios puedan expresarse o para que
manifiesten s#s pensamientos.

Uno de los principales propositos del presente estudio es explorar
las percepciones que tienen de si mismos los indigenas, estudiantes y
profesionales, y las que tienen de sus propios grupos y pueblos, y de
la sociedad no india, en un intento por evaluar las bases subjetivas
de las que se deriva la identidad india. A fin de recopilar informacion
significativa sobre la manera como los indigenas perciben al resto
de la sociedad, se pidi6 a los estudiantes que asignaran puntos a sus
opiniones:

Me gusta mucho (valor de 1 punto)
Me encanta (valor de 2 puntos)

No me gusta (valor de 1 punto)
No lo soporto (valor de 2 puntos)

en respuesta a la siguiente pregunta:

¢Cual de los siguientes aspectos de México te gusta o no te
gusta?

la tradicién indigena

los pueblos indios

los mestizos

los blancos

la discriminacion

la desigualdad

la pobreza de los indios.

La primera parte del enunciado (Me gusta) intentaba encontrar el
grado de “auto estima” que habia entre los estudiantes (rubros 1-4).
Se afladi6 también otra posibilidad, “la tradicion indigena”, a fin de
averiguar si los estudiantes pueden atribuir valor a las tradiciones
o, a la inversa, ignoran la situaciéon sociocultural de la poblacion
indigena; en otras palabras, medir la influencia de una declaracién
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comun que refleje el lugar que ocupan los indios en la sociedad: “Me
gustan las tradiciones indias; pero no me gusta la gente india”. La
segunda parte de la pregunta (te gusta o no te gusta) intentaba medir
las opiniones de los estudiantes sobre los aspectos de la sociedad
que afectan predominantemente la vida étnica.

Lo que mas valoraron los 60 estudiantes fue la tradicion indi-
gena (respuestas de nueve posgraduados y 43 graduados). De la
puntuaciéon mas alta obtenida sin respuesta acerca de los “pueblos
indios” (8 y 33), puede deducirse que entre los estudiantes prevalece
la incertidumbre en lo referente a su autoestima como indigenas.
También es posible que el cuadro resulte incompleto, dado que hay
respuesta positiva hacia los indios, y dado que la mas favorable “Me
gusta” fue contestada (2'y 17) mas que la respuesta “No me gusta”
0yO0).

Estos resultados no son del todo sorprendentes. Algunos
indigenas perciben su identidad en términos de estancamiento,
vulnerabilidad y falta de conceptos y significados claros. Las cultu-
ras étnicas no dominantes, en la tradicion gellneriana, mas alla del
nivel del poblado, carecen de medios para engendrar cohesion asi
como para construir y reproducir significados homogéneos. Esta
preocupacion se ilustra en el siguiente comentario de una escritora
tseltal, que expone un punto de vista autocritico de “aquello que le
han dicho que es maya”, sin estar segura de qué es el ser maya.

Isabel Judrez Espinosa:

Mi punto de vista es que la identidad del maya en la actualidad esta
encerrada aun en un marco colonial. Es preciso que superemos esta
etapa. Necesitamos reconstruir el significado de lo maya. La historia
nos dice: los mayas fueron matematicos, construyeron esta y aquella
ciudad y fueron astrénomos; pero esto no es suficiente para ser maya.
Creo que es importante tener la capacidad de sentir el proceso de
construccion de la identidad maya. No es suficiente con afirmar, “soy
maya’... maya, pero den qué sentido? Aun carecemos de una explicacion
construida por nosotros mismos, que nos diga cudl es el significado de
ser maya, por qué nos autodenominamos “mayas’”’; pero somos n0so-
tros quienes tendriamos que conciliarnos con tal busqueda; los mayas
deberfan hallar una explicacion que diera cuenta de si mismos, pues “se
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les pide que sean mayas” y no les queda claro en qué consiste ser maya.
En la regién donde vivo se hablan ocho idiomas diferentes, ademads
de las variantes lingiifsticas. Entre los mayas tenemos problemas de
comunicacion. Por ejemplo, los escritores y dramaturgos de mi region,
quienes son integrantes de la recién formada Asociacién de Escritores
Zoque, organizan reuniones mensuales porque ésta es la inica manera
de resolver los problemas de comunicacion y de intercambiar ideas. En
dichas reuniones nos damos cuenta de que no solo estamos discutiendo
nuestros problemas individuales de cémo vamos a publicar nuestras
compilaciones y escritos... terminamos discutiendo el aislamiento en
que nos encontramos.

Continuando con los resultados de cémo se ven a si mismos los
indigenas, la informacién muestra la escasa consideracion que tienen
los estudiantes indios hacia el mestizo: priva una elevada marca de
“No me gusta” (9 posgraduados y 43 graduados) y marca cero para
“Me gusta” (0 y 0). La valoracién acerca de los blancos es un poco
diferente a la de los mestizos (9 y 48 de “no me gusta”; 1y 2 “me
gusta”). Es evidente que los estudiantes indios muestran preferen-
cia por las personas indias y rechazan a los mestizos y blancos en
proporcién similar.

La informacién puede interpretarse como que los estudiantes
interiorizaron una opiniéon de si mismos en cuanto diferentes y
opuestos de los demas grupos socioculturales; en otras palabras,
aceptan que no pertenecen a los sectores dominantes de la pobla-
ci6én. Bartolomé Alanzo Camaal, funcionario maya, también expreso
esta idea:

Ningun miembro de la sociedad dominante que no se considere parte
de la raza indigena mostrard interés por aprender o asimilar lenguas indi-
genas, ni sus valores. De manera similar, los miembros de comunidades
indigenas que han podido ir a la escuela pueden aprender los contenidos
educativos de la sociedad nacional, pero no entienden plenamente sus
significados porque éstos resultan totalmente ajenos al modo de vida
de los indigenas.

La informacién obtenida como respuesta a la segunda pregunta
(“eQué te disgusta mas de México?”) demuestra que la discrimi-
nacion es intolerable (8 de graduados y 38 de posgrado) y registra
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un total de 14 preguntas sin responder; y ocurre lo mismo con la
“desigualdad” entre quienes son indigenas y quienes no lo son (8 y
38), donde se registraron 14 preguntas sin responder. Es evidente
que la pobreza material resulta inaceptable (9 y 35, y 16 preguntas
no fueron respondidas).

Dichos datos son utiles para determinar las bases de una identidad
separada. Los estudiantes se identifican positivamente con su propia
gente, reconocen las caracteristicas socioculturales que los hacen
diferentes de los mestizos o de la gente blanca, y estan conscientes
de los problemas socioeconémicos que afectan a las sociedades de
indios: discriminacién, desigualdad y pobreza material.

El peso ideolégico de la palabra “indio” como marca funda-
mental de una identidad cargada de connotaciones peyorativas
produce una situacién mucho mas complicada que la polarizacion
aceptada comunmente de los indios frente a quienes no lo son.
Los indios se identifican y designan a si mismos en una variedad
de modos que expresan su lugar de origen y relaciones laborales.
Estos individuos disponen de un extenso vocabulario a fin de evitar
la palabra “indio” como referente de identificacion. Las referencias
se dirigen primeramente al lugar de origen —la costa, las tierras
altas, las tierras bajas—, que deslinda la region lingiifstica y, después,
se hacen referencias concretas a la ciudad o pueblo de origen. Una
muestra completa de identificacion geografica y linglistica serfa:
un mixteco de las tierras altas, un nahua del centro. Las palabras en
espafiol utilizadas en la sociedad mestiza que senalan la camaraderia
o el compafierismo, tales como “companero” o “cuate” son poco
utilizadas entre los indigenas; no asi los términos “paisano” (campe-
sino, coterraneo) o “compita” (diminutivo de “pariente”), que son
empleados ampliamente. Las designaciones mas importantes son las
palabras “bilinglie” o “maestro bilingtie”, que denotan posiciones de
alto estatus y respetabilidad. Uno de los profesionales entrevistados
proporciona perspicaces declaraciones acerca de la manera como los
indios se perciben a si mismos y perciben a los otros:

Luis Reyes Garcila:

En los tiempos de la Colonia, la distincién entre indios y espafioles
era clara, pero era una relacion de subordinacion. Los indios temian
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a los espafioles y este miedo se ha heredado. De nifio recuerdo que
evitaba ver al coyote. Me asustaba mucho cuando vefa uno porque se
les relaciona con desastres, mala suerte, enfermedad, y sucede que a los
espafioles de la Colonia y a los no indios de la actualidad se les nombra
“coyote” [el vocablo tiene diversos significados: una “persona astuta”,
el “guia” de los inmigrantes ilegales, “especulador”, “intermediario”].
Hay regiones en este pais donde los indios conservan su nombre etno-
céntrico y tienen nombres para designar a las personas no indigenas.
En mi propio pueblo, diferenciamos a tres tipos de personas: nosotros,
los macehuales, la gente que pertenece al pueblo; el coyote, que no es
indio, y el pilume, persona indigena que no pertenece al pueblo. Estos
ultimos son “indios”, pero no nahuas. En Tlaxcala no hay una palabra
para expresar la etnicidad, lo que no deja de ser interesante, pero no
significa que no se tiene conciencia de pertenencia étnica [adscripcion]
o que no hay distinciones étnicas ni raciales. Un ejemplo concreto es
este pueblo, Tepeapulco. Aqui la gente usa el idioma nahuatl en su vida
diaria, si bien no hay una palabra para designar a los indios y a los no
indios. Sin embargo, aqui nadie acepta ser llamado “indio” ni “mestizo”.
Aceptan solamente la palabra “tlaxcalteca” [el nombre de la region,
no del grupo étnicol; pero la gente aqui usa la palabra “indio” para los
campesinos que venden su mano de obra.

LOS INDIOS VISTOS POR LOS INDIOS: IMAGENES POSITIVAS

La informacion sobre el estado en que se halla la identidad étnica
contemporanea se obtuvo mediante el indicador “uso de medios
masivos de comunicacion”. Se utilizo este indicador porque la inten-
ci6on era formular una pregunta clara que pudiera reflejar cabalmente
los proyectos de los pueblos indigenas. Quise planear un método
mediante el cual se penetrara en sus ideas sobre el futuro, para co-
nocer sus preocupaciones sobre la reproduccion de la identidad en
condiciones modernas y entender como les gustaria verse reflejados
si tuviesen la capacidad de forjar su propia imagen.

En el entendido de que los medios masivos no solo constituyen
un signo de modernidad, sino que estan disponibles, se encuentran
por todas partes y no se confunden con ningin otro modo de co-
municacion, y que la tecnologia de los medios es el vehiculo por el
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cual el nacionalismo y su informacién cultural son trasmitidos de
manera eficiente (en relevo de la palabra impresa, que trajo consi-
go la nocién de “comunidad imaginada”), se formularon algunas
preguntas hipotéticas a los informantes. Por ejemplo, si tuvieran
la oportunidad de transmitir por radio o televisién programas de
gran escala, que atravesaran los limites socioculturales, cuales serfan
los temas culturales que les interesarfa tratar: temas de la historia
de los indios, costumbres indigenas y tradiciones, o temas que
persuadieran a quienes no son indios de aumentar su respeto hacia
los pueblos indigenas. La gran cantidad de informacién obtenida
mediante esta encuesta otorga motivos posteriores para valorar el
“autoconocimiento subjetivo” de las colectividades étnicas (Urban
y Sherzer, 1992: 5).

El consenso del grupo de posgraduados es que los “temas de la
historia india” deberfan ser difundidos (8), contrariamente al grupo
de graduados, cuyas preguntas sin respuesta fue mas elevado (306)
que el simple “s{” (14). Sin embargo, fue una sorpresa encontrar en
el grupo de posgraduados algunos comentarios hechos voluntaria-
mente en el cuestionario, tales como: “Yo les ensefiaria a los mestizos
que no tienen historia”.

Dentro de los limites de esta investigacion, no es posible aseve-
rar que tal discrepancia en los puntos de vista sobre el tema de la
difusién de la historia indigena sea un factor confiable del grado de
asimilacion entre los estudiantes de licenciatura y de posgrado. Sin
embargo, hay mas conocimiento étnico entre los del ultimo grupo,
y pueden citarse algunas razones evidentes: el grupo pequefio de
posgraduados toma cursos especificos de lenguas indoamericanas
e historia, que son presentados con rigor académico; se dedican al
estudio de tiempo completo, y algunas de sus catedras son impartidas
por profesores indigenas (por ejemplo, Luis Reyes Garcfa y Ubaldo
Lopez Garcfa). Ello indica un deseo mas comprometido por recibir
instruccion académica, si se los compara con cursos enfocados en
técnicas pedagogicas (el tipo de cursos recibido por el grupo mayor
de estudiantes de licenciatura). Sera importante corroborar y com-
parar en una investigacion futura los diversos grados de asimilacion
de estos dos grupos de estudiantes.
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En general, las “costumbres y tradiciones indigenas” son temas
que los informantes consideraron que debian difundirse para
informacién de la sociedad no indigena (6 posgraduados y 27 no
graduados). Para terminar, la gran cantidad de respuestas sobre el
tema del aumento al “respeto a los pueblos indigenas” (10 posgra-
duados y 27 no graduados) sefiala que dichos estudiantes, en especial
el grupo de posgrado, tienen un fuerte interés en que el resto de la
sociedad los considere como iguales; desean generar y alcanzar un
lugar de mayor respeto en toda la sociedad.

La seccion sobre “Programas de los indios en television y radio
para consumo de los pueblos indigenas” se centrd en alentar respues-
tas segun los siguientes temas: historia india, mitos y leyendas, ciencia
y tecnologfa, imitar el comportamiento de los mestizos, abandonar
las tradiciones indigenas e inculcar la cultura de los ancestros.

La difusion de la historia india se consideré un tema importante
en la opinién del grupo de posgraduados (6); no asi en la gran
cantidad de respuestas derivadas de la muestra de los graduados
(43). Las razones de tal discrepancia de opiniéon son similares a las
ya discutidas en relacion con el tipo y contenido de la instruccion
recibida por los grupos de la muestra.

En cuanto a la difusiéon de mitos y leyendas, tema en el cual
aun priva la incertidumbre sobre la comunicaciéon masiva de esta
informacion, la situacion resulté distinta. Aqui muchas preguntas
quedaron sin respuesta (7 posgraduados y 37 de licenciatura). Esto
tal vez pueda atribuirse al hecho de que, como resultado de las
politicas de asimilacion, las generaciones mas jovenes no tienen
conocimiento de dicha informacién cultural. Las opiniones del
grupo de profesionales ofrecen informacion sobre la importancia
de recuperar y difundir los mitos y las leyendas. He aqui algunos
ejemplos.

Yucatin, Maria Luisa Gdngora Pacheco, traductora del maya y escritora:
Para mi es muy importante inculcar el sentido de confianza dentro del
grupo maya y crear medios de intercomunicacion entre los mayas de Yu-

catan, Campeche y Quintana Roo. Es muy importante poner atencién
a la ensefianza de mitos étnicos porque refuerzan la conciencia étnica.
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Chiapas, Jacinto Arias Pérez, antropélogo tzo0t3il:

Los indios de Chiapas tienen su propio repertorio cultural de mitos,
ya sean mayas o catélicos. ¢Cual es el mas importante: el maya o el ca-
tolicor No lo sabemos. No estoy interesado en saber si esos mitos son
historias verdaderas o no; eso no es lo que importa. Yo harfa programas
en los medios para reforzar la cultura de los pueblos indigenas, para
demostrarles quiénes son y cuan diferentes son del resto de la sociedad.
Incluirfa también la difusién de mitos, cuentos y leyendas, porque se
trata de un material muy importante para revitalizar la identidad de los
pueblos indigenas.

Campeche, Cessia Esther Chuc, antropdloga maya e investigadora:

La cultura maya ha perdido mucho de su contenido original. Por ello,
si contara con los medios para producir un programa de television
como tu me lo estas pidiendo, crearfa algo que tuviera que ver con la
unificacién de los mayas de la peninsula; es decir, tener la capacidad de
facilitar el intercambio de ideas, valores, experiencias, a fin de restaurar
el sentido de la confianza cultural entre los mayas, porque el maya ha
dado mucho mas de lo que ha recibido. Algo que hemos olvidado es la
ensefianza de los mitos, los cuales confieren fortaleza a la conciencia. El
poder de los mitos en la cultura maya es muy impresionante. El mito de
la Cruz Parlante, por ejemplo, le dio al maya el poder de organizacion
y conviccién de la movilizacién durante la Guerra de castas.

LLa “ciencia y la tecnologfa” solo resultan de relativo interés para el
consumo de la sociedad india (5 y 14). Sin embargo, es interesante
observar que ninguno de los estudiantes de las muestras produciria
un programa de television que versara sobre el abandono de la tra-
dicion indigena (10 y 50), o un programa que fomentara el mestizaje
(10y 50), mientras que la mayoria en ambos grupos harfa hincapié en
la produccion de programas que resaltaran la “cultura ancestral” (9
y 38). La explicacion por uno de los profesionales, el tseltal Jonatan
Lépez Rodriguez, lingtiista, de Chiapas, es la que sigue:

Si contara con medios masivos, les ensefiarfa a los mestizos los aspectos
de mi cultura tseltal. No estoy mintiendo, pero mi cultura es mas sin-
cera y menos competitiva, mientras que la cultura del mestizo es pura
fantasfa... Si me das los recursos, puedo producir un programa sobre
la leyenda del maiz rojo.

95



LA TRANSFORMACION HISTORICA DE LA IDENTIDAD INDIGENA

En resumen, los estudiantes expresaron un notable interés en la
difusién de la historia de sus culturas, como se midié mediante el
indicador de “los medios masivos modernos bajo el control de los
pueblos indigenas”. Respuestas similares se derivaron del grupo
de profesionales.

La indianidad es resultado de la unificacién hispanicista de la
micro etnicidad nativa. Aqui hemos discutido en general algunos de
los rasgos que determinan la indianidad moderna (no asila identidad
étnica de un grupo en particular), tomando en cuenta la capaci-
dad historica para la movilizacion, la resistencia y la adaptacion
por parte de algunos grupos de indios, asi como el conjunto de las
relaciones sociales derivadas de la interaccion con la sociedad domi-
nante, la que ha imprimido en el individuo indigena una identidad
defensiva y que disimula al verdadero yo a fin de sobrevivir en un
ambiente cultural hostil.

La evidencia presentada en la parte final de este capitulo muestra
que los indigenas de la actualidad estan interesados en revivir y
difundir sus culturas, idiomas e historias. Su deseo es forjar una
vision étnica, unica y propia, asi como evitar y rechazar las imagenes
estereotipadas e irrespetuosas creadas por los medios de comuni-
cacion no indigenas.
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La nacion como producto
del sistema educativo

Un sistema de educacion publica es una condicion para construir
una nacion, segun las teorfas modernistas de nacionalismo. En
México, lo mas cercano a una norma en materia de educacion es el
sistema de educacion primaria. I.a educacion masiva ha sido politica
oficial desde finales del siglo XIX, y se la concibié como uno de los
medios mas efectivos para unificar la diversidad sociocultural; en la
fraseologia de quienes planeaban la educacién en México, los lemas
eran “fotjar patria” (Gamio, 1916) y “educar es redimir” (Ramirez
et al., 1948).

Al inicio del siglo XX, los mexicanos aun estaban influidos por el
clericalismo heredado de siglos anteriores, y como se trataba de una
sociedad en camino a la diversificacién econémica, la educacién es-
tatal buscaba introducir nociones de progreso, asi como medios para
alcanzar el éxito material mediante la movilidad social y la adopcion
de un sistema de pensamiento racional. La premisa fundamental de
la educaciéon mexicana refleja una preocupacion universal: unificar
a la poblacion, crear ciudadanos y preparar una fuerza de trabajo
que responda al desarrollo econémico. Una bibliografia extensa
documenta este compromiso de largo plazo en la historia de la edu-
cacion publica en México (Larroyo, 1948; Emery, 1984; De la Pefia
y Galvan Terrazas, 1983). No es suficiente argumento, sin embargo,
establecer simplemente que la educacién es una condiciéon para
lograr el nacionalismo, y viceversa. Cada sistema educativo posee
su propia complejidad, manifestada en ideologias antagonicas y en
la contienda entre fuerzas opuestas que operan dentro de la sociedad,
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como las que privan entre el Estado secular y la iglesia, y entre las
dependencias gubernamentales y los sindicatos. Mi interés en este
capitulo consiste en examinar la construccion del gran monopolio
de la educacion estatal segun el punto de vista gellneriano.

1.OS FUNDAMENTOS DE LA EDUCACION PUBLICA EN MEXICO

Con la creacién de una estructura educativa dio inicio un proceso
por el cual el Estado buscaba absorber la familia o las lealtades lo-
cales, y reemplazarlas con obligaciones civicas y de lealtad dirigidas
a una comunidad mas amplia. El periodo de la reforma en México
de mediados del siglo XIX signific el telon de fondo de los inicios de
la legislacion educativa bajo el control del Estado, al suprimir la ins-
truccion religiosa y ofrecer un contenido educativo nuevo y secular
con temas tales como instruccion civica, geografia e historia. Poco
después de la restauracion de la republica, el gobierno de Juarez
reflej6 esta conviccion al promulgar la Ley organica de instruccion
publica (diciembre de 1867) que se reformulé el 15 de mayo de 1869
(Vazquez de Knauth, 1970: 96).

Con posterioridad a la primera legislacion, el sistema educativo se
desarroll6 sistematicamente durante el régimen de Diaz (1876-1880
y 1884-1911) en respuesta al proceso centralizador y de crecimiento
economico. El sistema escolar de primaria en México estuvo organi-
zado y planeado por Joaquin Baranda (1840-1909) quien, entre 1882
y 1901, cre6 el proyecto de una institucion educativa centralizada
y unificada, junto con Justo Sierra (1848-1912), cuyo propésito era
“modernizar” las estructuras de la educaciéon primaria cimentadas
por Baranda (Wilson, 1941: 319), quien inici6 la construccion del
aparato educativo en diversas etapas, basado en la idea de que la
estandarizacién iba a requerir de una planta de maestros adecuada
y bien capacitada; de ahi que se fundara la Escuela para Maestros de
Instruccion Primaria (1887). Dos afios después, la “escuela normal
mexicana” estaba definiéndose, después de que en el Primer Con-
greso de Instruccion (1889) se afadiera el concepto de “instruccion
obligatoria” a la idea de laicismo obligatorio (Martinez Jiménez,
1992: 124).
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El plan de Sierra representa la conceptualizacion de la educacion
mexicana que busca alcanzar la integracion étnica y la uniformidad
lingtifstica. La educacion era, segun Sierra, el instrumento irrempla-
zable parala tarea de civilizar a las masas al despertarlas de su letargo
y ofrecerles una creencia positivista en el progreso. Para lograr tal
proposito, Sierra introdujo tres elementos importantes con el deseo
de expandir la educaciéon mediante la creacion de instituciones: el
plan para proporcionar una instruccion unificada al menos en los
primeros afnos de la educacion de la poblacion; la capacitacion para-
lela de profesores, asi como la construccion de escuelas primarias y,
para finalizar, el proyecto para la Secretaria de Asuntos Educativos.
Fundada en 1905 como la Secretaria de Instruccién Pablica y Bellas
Artes, a partir de 1921 se denominé la Secretaria de Educacion Pu-
blica (SEP), con José Vasconcelos como primer secretario (Martinez
Jiménez, 1992: 128).

LA EDUCACION POSREVOLUCIONARIA

El siglo XX ha sido testigo de un consenso poderoso sobre el con-
tenido ideolégico de una educacion estandarizada con su legislacion
correspondiente y del intento pragmatico por influir a grandes
sectores de la sociedad. Con el estallido de la Revolucién de 1910, el
régimen de Porfirio Diaz lleg6 a su fin. El periodo posterior observo
disturbios econémicos y politicos, y uno de los efectos de esta re-
vuelta fue la promulgacion de la Constitucion de 1917, herramienta
legislativa que incorpord aspectos de las cartas constitucionales
previas (1824 y 1857) en ambitos tales como las libertades civiles
y democraticas, y diversas clausulas seculares y antimonopolicas.
La Constitucion reformada permitié que el Estado estructurara
y pusiera en marcha un proceso de modernizaciéon y desarrollo
socioeconémico y, como parte de ello, incluy6é una disposicion
importante en materia de educacion: el articulo 3° establece que la
educacién primaria auspiciada por el Estado debe ser obligatoria
y gratuita; que su contenido debe inculcar el “amor a la patria” y
promover el entendimiento con otros paises dentro de un espiritu
de tolerancia y justicia, y que cada ciudadano tiene derecho a recibir

101



LA NACION COMO PRODUCTO DEL SISTEMA EDUCATIVO

una educacion y a aprender a leer y escribir (Constitucion Politica
de los Estados Unidos Mexicanos, 1985).

Se introdujeron reformas educativas, mas leyes y la necesaria infra-
estructura a fin de que el contenido del articulo 3° llegara a grandes
sectores de la sociedad. La tarea de difundir la educacién masiva
cobré importancia durante el gobierno de Obregon (1920-1924).
La reformulacion y aprobacion de la Ley organica de Educacion
Publica (1920) permitié que se aplicaran diversas politicas educativas
definidas por José Vasconcelos; la estructuracioén y puesta en mar-
cha de sus diversos proyectos educativos ha sido documentada
ampliamente (Heath, 1972; Booth, 1941). Los objetivos de estos pro-
yectos estaban comprometidos en inculcar el sentido de una
identidad nacional en la poblacién y en la amplia difusiéon de la
alfabetizacion. En términos practicos, Vasconcelos concibié cuatro
tipos de escuelas para indigenas: la escuela rural, la misién cultu-
ral, la escuela indigena y la escuela de capacitacién para maestros
rurales, asi como las campafias de alfabetizacion y la introduccion
de un programa de bibliotecas publicas. Engracia Loyo (1992)
ha documentado, por ejemplo, la multiplicaciéon de materiales de
lectura en temas de ciencia y literatura de 1920 a 1940. El gobierno
lo hizo posible a fin de ayudar a la difusion del alfabetismo entre la
clase trabajadora, el sector indigena, las mujeres y los nifios. Tales
proyectos fueron los primeros de su tipo en la historia de la educa-
cion en México, y estaban muy ligados a la idea de la formacion de
la nacién mediante la prensa escrita.

La mitad de la década de 1920 fue un periodo decisivo para
entender las dificultades que planteaba la creacién de un sistema
educativo auspiciado por el Estado. Los conflictos entre la iglesia
y el Estado, ocasionados por las politicas seculares del gobierno,
terminaron por erradicar la influencia religiosa en la educacion.
Las continuas disputas entre liberales y conservadores del siglo XI1X
resurgieron después de que los planes —irreversibles y definitivos—
para hacer que la educacion fuera gratuita, obligatoria y laica fueron
anunciados durante el régimen de Plutarco Elias Calles (1924-1928).
En resumen, uno de los aspectos de este conflicto era la renuencia de
la iglesia para aplicar la legislacion; la iglesia reacciond suspendiendo
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los servicios religiosos y tal vez instigando a una revuelta armada
en el estado de Jalisco (Bailey, 1974; Meyer, 1974).

Programas educativos subsecuentes iniciados por el Estado sin
duda tenfan también el propésito de eliminar la influencia religiosa.
La “educacion socialista”, estructurada y puesta en vigor durante la
administracion de Lazaro Cardenas (1934-1940), es solo un ejemplo.
Los deseos de esta educacion llamada “socialista” estan vinculados
con la participacién cada vez mayor del Estado en la economfa; el
programa de estudios hacfa hincapié en la importancia de la fuerza
fisica e intelectual para superar mediante el trabajo las disparidades
que prevalecian en la distribucion de la riqueza (Cardenas, 1978:
18). Los acontecimientos de la segunda Guerra Mundial, asi como
la expropiacion de las compafifas petroleras extranjeras en el terri-
torio mexicano, fueron factores que afadieron peso ideolégico a la
version oficial del nacionalismo en México y, en consecuencia, a su
sistema educativo. La construcciéon de la infraestructura educativa
y el establecimiento de una red de instituciones para la capacitaciéon
de maestros originaron que en 1942 se promulgara la “Nueva Ley
Organica de Educacion Publica”, autorizada durante la presidencia
de Manuel Avila Camacho (1940-1946).

Hacia el final de la década de 1940, el sistema educativo publico
se acercaba a su consolidacion, pero los intentos por definir su con-
tenido ideolégico junto con los lineamientos oficiales aun quedaban
por establecerse. Por ejemplo, el Plan Educativo de 1947, iniciado
por ley durante el segundo afio de la administraciéon de Miguel
Aleman (1946-1952), resaltaba el tipo de educacién conveniente
para la poblacién mexicana; en especial, que no debfan importarse
modelos extranjeros en virtud de que el ideal de la educacion publica
era “mantener la fisonomia peculiar de nuestro pais” (Solana ez al,
1982: 330). El contenido de esta verdadera educacion “mexicani-
zada” abarcaba tres objetivos enfocados sobre todo al sector rural:
enseflar efectivamente al campesinado, mejorar las condiciones eco-
némicas y de salud de los campesinos e inculcar el espiritu civico
en cada campesino joven, con la aspiracion de que los campesinos
fueran considerados como parte integral de la nacion (Solana ef al,
1982, vol. 11: 330).
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Tal politica educativa muestra la practica difundida de utilizar las
escuelas para convertir a los campesinos en ciudadanos, escenario
muy bien detallado en el estudio de Eugene Weber (1984) sobre la
integracién nacional del campesinado francés a finales del siglo XIX.
La aspiracion nacional de educar a los campesinos a fin de preparar-
los para las condiciones modernas, y a la vez preservar un contexto
cultural unico, revela la inevitable contradiccién del nacionalismo
que habian resaltado los modernistas (la educacion garantiza la
modernizacion del mundo agrario) y los histérico-culturalistas (la
escuela estimula la preservacion de las peculiaridades culturales
del pafs).

El presidente Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958), en su primer
discurso a la nacidn, expresé una opinion similar y sefialé6 que su
programa educativo tenfa el animo de “vigorizar la nacionalidad
mexicana, elevar la cultura, sobre todo la de las clases populares,
orientar la educacion para servir al desarrollo econémico” (Solana
et al., 1982, vol. 11: 349). Esta politica tenfa objetivos claros de
educar a los campesinos, de crear ciudadanos capaces de llenar los
requisitos que planteaban las demandas de las recién introducidas
politicas econémicas de sustitucion de importaciones y de promover
la conciencia cultural de México. El modelo de conciencia cultural
de México proponia lo siguiente: inculcar un sentido del pasado
histérico, promover la integracion, ensefiar la nocion de que la patria
es la norma suprema, incorporar la cultura mexicana (es decir, la
cultura del mestizo) a la cultura universal y adoptar la “mexicanidad”
como estilo de vida (Ceniceros, 1962: 14).

La tarea de inculcar un sentido de mexicanidad basado en la
reconciliacion ideoldgica de las tradiciones hispanicas e indigenas
fue reforzada oficialmente en el ambito publico: en galerias, museos
y sitios arqueoldgicos. Ballinger escribe: “Mientras los gobiernos
posrevolucionarios estaban abordando las cuestiones de la reforma
agraria, los derechos de los campesinos y la educacion, surgfa una
nueva tradiciéon de los museos” (1993: 26). Los signos de con-
tinuidad histérica y el deseo de perpetuar las tradiciones antiguas
se materializaron con el Museo de Antropologia, abierto en 1964.
En fechas subsiguientes, en concordancia con el interés oficial
de rescatar y proteger “la obra viviente del pasado indigena”, 13
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proyectos arqueologicos de grandes dimensiones recibieron inver-
siones sustanciales (Proyectos Especiales de Argueologia, 1992).

Desde que en 1947 se aprob¢ la ley y hasta nuestros dias, las
politicas educativas han “mantenido el mismo deseo basico: crear
y expandir un sistema educativo que sea libre, laico y obligatorio, y
esté bajo el control del Estado. Sin embargo, tuvo como resultado
complejos conflictos internos desarrollados dentro de la maquinaria
burocratica en expansion.

RIESGOS RECURRENTES DE UN MONOPOLIO EDUCATIVO

La estructura educativa transita por un proceso de construccion
que a menudo refleja la enorme complejidad de los sucesos. Uno
de ellos es, desde luego, el impresionante crecimiento y expan-
sion de la burocracia educativa desde su fundacion en 1921. De 1976
a 1988 (durante los regimenes de José Lopez Portillo y Miguel de la
Madrid), la estructura administrativa crecié a modo de responder a
la expansion masiva de la educacion, resultado de su indole obli-
gatoria. Se calcula que la administracién burocratica alcanzé su
maximo en 1982, época en que la SEP incluy6 siete subsecretarias,
44 direcciones generales, 304 direcciones y seis consejos; tenia bajo
su cargo a 800 000 empleados, incluidos mas de 10000 funcionarios
publicos. Controlaba 6% del presupuesto total y 93% de las escuelas,
con una matricula de 80% de nifios y jovenes: mas de 13 millones de
personas (Morales Gémez y Torres, 1990: 71). Esta centralizacion
y burocratizaciéon tan marcadas de los servicios educativos, entre
ellos la planeacion y la toma de decisiones, ha pasado por cambios
importantes desde el 31 de mayo de 1983, cuando Miguel de la
Madrid anunci6 ciertas transformaciones. La reforma de 1983 sig-
nificaba basicamente el cambio del control administrativo y de los
recursos del gobierno federal a los 31 estados del pafs. Para 1987,
ya podian observarse los efectos de la descentralizacion, porque los
31 gobernadores firmaron un convenio relativo a la coordinacion
de los servicios en sus estados.

No obstante, el proyecto de descentralizacién ha sido desafiado
por detractores poderosos. El Sindicato Nacional de Trabajado-
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res de la Educacion (SNTE), el sindicato mas grande del pafs, con
mas de 548 355 afiliados, desafi6 y rechazé el plan, argumentando
que era un intento por debilitar sus privilegios y derechos laborales.
Esta oposicion organizada refleja una discrepancia en el seno de la
politica nacional: el abierto enfrentamiento entre lallamada “elite de
tecnocratas” y los maestros, los normalistas. El choque entre estos
dos grupos de burocratas ha permeado los programas de educacion
y ha determinado su reduccién o avance final. La coleccién de
libros de texto editados en 1992 ilustra lo anterior y se examina mas
adelante en este mismo capitulo.

Morales Gomez y Torres (1990) han argumentado que las poli-
ticas educativas de ese momento respondian mas bien a objetivos
politicos inmediatos y no a medidas para resolver problemas de
largo plazo. El avance de una elite tecnocratica en posiciones poli-
ticas elevadas, en opinién de los analistas, significé que la funcién
de los tecndcratas consistia en legitimar las posiciones politicas y
ejercer control ideoldgico, a fin de regular los conflictos dentro de
la burocracia y sobre las direcciones politicas de los niveles estatales
y federales (Morales Gomez y Torres, 1990: xv, 44). La elite que
control6 la SEP, por ejemplo, estaba formada por individuos con
poca o ninguna capacitacion formal en la administracién publica.
Tenfan posgrados en una amplia gama de disciplinas, nunca habian
sido electos por la via del voto popular antes de ser nombrados para
dirigir una dependencia gubernamental; pero, lo mas importante,
eran politicamente leales al jefe del ejecutivo. El ejemplo siguiente
ilustra esta situacion. Fue una sorpresa que Ernesto Zedillo, electo
presidente en 1994, fuera nombrado para dirigir la SEP dos afios
antes, posicion de prestigio vinculada con hombres distinguidos por
sus contribuciones a la cultura nacional, tales como José Vascon-
celos, Narciso Bassols, Jaime Torres Bodet, Agustin Yanez y Jesus
Reyes Heroles. Zedillo, durante su estancia frente a la SEP, se gan6 el
descrédito ante el publico por la introduccién de los libros de texto
de 1992, los que, segun los encabezados de los diarios, ofrecfan un
punto de vista “revisionista” de la historia que enaltecia las politicas
de Salinas (Excélsior, La Jornada, 20 de septiembre de 1992). Sin
embargo, conocer las razones de la destitucion de Zedillo de esta
oficina gubernamental afio y medio después no sorprendié a nadie,
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como lo revelaba una entrevista después de una reunién publica en
la cual el funcionario mostro el tipico caso de lealtad al presidente:
“Me llam¢ el licenciado Colosio y me hizo la invitacion [de ser el
coordinador general de su campafia presidencial]. Lo primero que
hice fue hablar con el presidente Salinas, quien me aconsejé que
aceptara y asi lo hice, con una enorme conviccion” (Proceso, num.
909, 4 de abril de 1994: 15).

Zedillo, de ser el menos agraciado entre los aspirantes a la candida-
tura del Partido Revolucionario Institucional (PRI) a la presidencia de
la Republica, y a pesar de su controvertido papel como secretario
de Educacién, fue designado por el presidente Salinas como su
sucesor, casi inmediatamente después del asesinato del candidato del
PRI, Luis Donaldo Colosio, en Tijuana (23 de marzo de 1994).

El SNTE, por otro lado, habia experimentado transformaciones
importantes en su estructura desde su fundacion en 1943. Concebido
en un principio como centro de apoyo popular y de movilizacion,
el sindicato seguia siendo el ntcleo de la Federacion de Sindicatos
de Trabajadores al Servicio del Estado (FSTSE)y ayudaba a mantener
unidas a las diversas organizaciones laborales y populares del PRI.
Sin embargo, el sindicato entr6 desde la década de 1980 en una fase
sin precedentes caracterizada por un abierto enfrentamiento con
la elite de la SEP. Ello en parte se debi6 a la democratizacioén de las
estructuras de los sindicatos efectuada desde la década de 1980, alen-
tada por las demandas de aumento en los salarios, y en parte era un
efecto de la modernizacién llevada a cabo en la educaciéon. También
se trataba de una reaccion en contra de la exclusiéon de los maestros
de la planeacion en por lo menos tres areas: elaboracion del material
didactico, influencia en la reforma educativa y acceso a posiciones
elevadas en la SEP. El apoyo popular, sin embargo, permanecia
en el centro del proceso de negociacion entre el organismo estatal
y el sindicato.

Se esperaba un gran apoyo y movilizacién de la organizacion de
los maestros en una época en que el Estado requeria de demostracio-
nes de legitimacion politica. El hecho de que la profesion de maestro
dentro de la estructura social en México sea todavia un vehiculo
para que los campesinos y la clase trabajadora puedan ascender en
la escala social, y una fuente tradicional de empleo entre las mujeres,
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explica esta situacion. En las zonas rurales, los varones integraban
43% de la cantidad total de profesores; mientras que en la zona
metropolitana de la ciudad de México, 74.1% de los maestros eran
mujeres (Valdés Vega, 1989: 587).

En un lapso de cuatro meses, Zedillo —a la cabeza de un grupo
constituido por el antiguo secretario de Gobernacion, Esteban
Moctezuma, y los especialistas en educacion G. Guevara Niebla y
J. A. Pescador Osuna— logré integrar una nueva estrategia de
reforma mediante el llamado Acuerdo Nacional para la Moderni-
zacion de la Educacién Primaria en 1992. Dicho acuerdo proponia
una descentralizacion radical de las responsabilidades de la SEPY,
como en 1983, otorgaba un poder a los gobiernos de los estados,
que inclufa la capacidad para reformular los materiales didacticos
(Proceso ]I, abril de 1994). En 1992, este convenio fue firmado por
el entonces presidente Salinas, el secretario de Educacion, Zedillo,
la lider del SNTE, Elba Esther Gordillo, y los 31 gobernadores. Los
tecnocratas lograron con este convenio debilitar drasticamente la
influencia de los maestros al punto de que han perdido mucho de
su poder e influencia en la elaboracién de los programas educativos;
pero antes de abordar esta discusion, consideremos brevemente la
organizacion del sistema escolar en México.

EL SISTEMA ESCOLAR EN MEXICO

Elarticulo 3° de la Constitucion establecfa que la educacion primaria
es obligatoria y que su contenido educativo, asi como la organizacion
del personal de maestros, estan regulados por principios constitu-
cionales.

El Estado mexicano habia definido para 1976 lo que consideraba
“la educacion general basica: la educacion primaria y para adultos
obligatoria (esta ultima derivada del articulo 2 de la Ley Federal para
la Educacion de Adultos de 1976, Necesidades esenciales en México:
educacion, 1985: 16). La educaciéon primaria estaba definida por
ocho objetivos primordiales: encauzar el desenvolvimiento integral
de la personalidad, conocer los métodos cientificos, favorecer la
practica de “habitos democraticos”, propiciar la conservacion de
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las “tradiciones y valores de la cultura nacional”, la socializacion,
la autosuficiencia, comprender que “el presente es el producto del
pasado y herencia del esfuerzo de varias generaciones”, asi como
“formar una actitud de cambio en la conciencia de los nifios, para
que éstos no sean resistentes, sino flexibles ante los cambios que
se produzcan en la sociedad, en la ciencia y en la cultura” (Seccion
Permanente de Planes de Estudio, Programas y Métodos de Ense-
flanza Primaria de 1973, en Necesidades esenciales en México: educacion,
1985: 20). El objetivo general era disefiar normas nacionales con
base en el conocimiento cientifico —en oposicién al religioso—, la
socializacién, la inculcacion de los valores nacionales y un sentido
del pasado.

ILa organizacion del sistema educativo nacional incluye tres niveles:
basico (preescolar y primaria), medio (secundaria y bachillerato)
y superior (grados universitarios). En este libro se presta atencion solo
al primer nivel, que incluye a nifios de edades entre seis y 14 afios,
debido a su estructura de mas consolidacion y gran expansion dentro
de la sociedad; de ahi su relacion con la idea de estandatizacion.

Los servicios educativos pueden ser federales, estatales y privados.
Sin embargo, la mayor parte de la matricula de primaria en el nivel
nacional esta bajo el control del sistema federal, el cual atiende tipos
distintos de escuelas: “primaria regular de tipo completo” (las que
imparten los seis grados), escuelas rurales parciales o “incomple-
tas” y escuelas “unitarias” (que aglutinan, en un mismo salén de
clases y con un maestro, a alumnos de distintos grados escolares),
cursos comunitarios, albergues escolares y aulas rurales moéviles.
Con excepcion de la primera, la de “servicio completo”, las demas
escuelas operan en zonas rurales y se les identifica como “parciales”
o “incompletas” (Necesidades esenciales en México: educacion, 1985: 17).

En 1980 habia 76 000 escuelas de todos los tipos en todo el pais
para el grupo de seis a 14 afios, y atendian a 15440000 alumnos
matriculados (Necesidades esenciales en México: educacion, 1985: 24); el
total de la poblacion para tal grupo de edades era de 17300000
(INEGI, 1983). La estadistica de 15440000 tal vez es engafiosa,
porque no toma en cuenta el hecho de que la matricula no significa
necesariamente que los jévenes llegaran a completar su educacion.
De hecho, en el periodo estudiado, mas o menos 1600000 nifios no
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terminaron, o reprobaron, la educacion primaria, y aproximadamente
400000 alumnos nunca llegaron a inscribirse. Asi pues, la cantidad
real de estudiantes que absorbi6 el sistema nacional ascendi6 a
13700000, cifra que las estadisticas nacionales confirman (Necesidades
esenciales en México: educacion, 1985: 36). En resumen: si la poblacion
total de ese grupo de edades era de 17300000, y solo 13700000
(79.19%) recibieron educaciéon primaria, existia un grupo de
3600000 que no recibi6 educacién, o muy poca, aunque cerca de
80% de los estudiantes en el nivel nacional estaba inscrito en el
sistema publico de educacion.

El cuadro de la educacion primaria para indigenas era aun mas
complejo y la informacion oficial, vaga e incompleta. La informacion
disponible para 1982 indica que la asistencia de los alumnos indige-
nas dentro del sistema escolar estuvo por debajo del promedio. En
ese afio, la poblacién total en el grupo de edades de seis a 14 afios
que “habla lenguas indigenas” era de 942875, y la cifra registrada de
alumnos indigenas del mismo grupo de edades fue de 380 000 (Ruiz
Velasco y Bonilla Castillo, 1983: 39, 254). Se desconoce si esta tltima
cifra corresponde a la cifra total inscrita o al nimero de alumnos que
completaron la educacion primaria; en consecuencia, la cantidad de
personas que no terminaron su educacion es igualmente incompleta
y probablemente mas elevada que el promedio nacional. Queda claro
que la cifra de nifios indigenas que no recibian educacion primaria era
mas elevada, 562875 o 59%, que la cifra de quienes aparentemente
sf la recibian: 380000 o 41 por ciento.!

' No debe sorprender al lector interesado en la educacion indigena que los recursos
disponibles pata la década de 1990 sean imprecisos y permanezcan incompletos. Las
fuentes no permitfan configurar un punto de vista confiable de los estudiantes indigenas
inscritos en educacién primaria, pero la informacién de las fuentes oficiales sefialaba que
iba en aumento la condicién de precariedad de la educacién indigena. Segin el Instituto
Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI), el grupo de edad de cinco
a 14 afos en 1995 en la poblacion indigena era de 1349692. La Direccién General de
Educacion Indigena (DGEI) establece que 717 442 nifios (40%) estaba registrados. Notese
que no existe ningin acuerdo en la manera de ofrecer datos entre estas dos instituciones,
puesto que la educacién comenzaba ala edad de seis afios, pero la informacién censal en
dicha categoria inclufa a nifios a partir de los cinco afios de edad. En todo caso, segun
la DGEL, 52270 (7%) terminaron su educacién primaria; pero habfa 665172 estudiantes
(90%) que no terminaron su instruccién basica. FUENTES: “Poblacién de cinco afios y

mas por entidad federativa, sexo y grupos quinquenales de edad segin condicién de habla
indigena y habla espafiola”, Datos definitivos del conteo de los Estados Unidos Mexicanos, México,
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Las estadisticas relativas a la cantidad de escuelas en zonas indige-
nas también son incompletas y ambiguas. Como ya se menciond, los
alumnos indigenas eran atendidos por servicios educativos rurales, es
decir, “parciales”. Por ejemplo, los datos para 1970-1978 mostraban
que aproximadamente 1 500 000 alumnos, entre los cuales tal vez se
incluyen estudiantes indigenas y no indigenas (13.5% de la matricula
nacional), estaban inscritos en escuelas rurales (Necesidades esenciales
en México: educacion, 1985: 18). De igual manera, la informacién de-
rivada del estudio de Brooke y Oxenham (1980: 11) establece que
40% del total de escuelas se localizaba en el campo. Estos datos son
importantes porque para la mayoria de la gente joven que habitaba en
zonas rurales era dificil terminar la educacion primaria, situacién que,
segun el nacionalismo moderno, tiene dos repercusiones. Primera,
el “promedio de alfabetismo” no puede alcanzarse con facilidad, lo
cual amplia la brecha entre la poblacién urbana y la rural; y, segunda,
la identificacion con un sentido de identidad nacional puede resultar
igualmente irregular.

En resumen, el sistema educativo nacional logré atender a 80% de
los alumnos en la década de 1990; aparentemente, dichos alumnos
habitaban en las zonas urbanas y cursaban sus estudios en el sistema
escolar completo, en contraste con los servicios inadecuados que
se proporcionaban en zonas indigenas. En 1982, mas de 380000
nifios indigenas (41%0) que no tenfan el espafiol como primera lengua
recibieron educacion basica (Neumann y Cunningham, 1984: 28).

La estructura de la educacion rural no era, de ninguna manera,
satisfactoria. La falta evidente de recursos y la infraestructura inade-
cuada contribuyeron a hacer aun mas dificil la planeacion y provision
de educacion masiva, situacién acentuada por la extension geografica
y la diversidad étnica del pais. A fin de entender las dificultades con
las que operaban los servicios educativos oficiales, procedo a hacer
una descripcion mas detallada de las circunstancias.

INEGI, 1995, p. 134; y dos conjuntos de registros de la DGEI, “Matricula de educacién
primaria indigena: alumnos por grado, edad, sexo, nuevo ingtreso y reingreso, inicio de
ciclo escolar 1996-1997” y “Matricula, grupos y docentes de educacién primaria indigena
por lengua, inicio de ciclo escolar 1996-1997”, ambos en Estadistica Bésica de Educaciin
Primaria Indigena Nacional, Direccién General de Educacion Indigena, Subsecretaria de
Educacién Basica y Normal, SEP, ciclo escolar 1996-1997.
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El medio rural era muy fragmentado, con una elevada poblacion
distribuida en poblados y villorrios habitados por menos de 5000
familias y a los que se accedia solo por veredas o malos caminos. Los
poblados mas grandes contaban con una iglesia, una escuela impro-
visada, una plaza y el edificio municipal. Una fragmentacion incluso
mayor privaba entre las miles de localidades periféricas con menos
de 100 familias: los ranchos y las rancherfas. Estos asentamientos se
encontraban mayormente en regiones rurales alejadas de los valles
y en las montafias; con frecuencia eran muy remotos y no contaban
con ningin medio organizado de comunicacién con el resto del
pais (Russell y Salinas Pedraza, 1989: 580). Los asentamientos mas
pequenos eran las locaciones mas comunes para los indigenas, locali-
dades a menudo separadas por barreras geograficas que contribufan
al caracter unico de las ya discretas tradiciones culturales. Segun el
tamafio de la localidad y poblacién, podian contar con un edificio
municipal y una escuela improvisada. Por ejemplo, personas que
vivian en asentamientos con mas de 5000 habitantes podian tener
acceso al beneficio de un régimen de seis afilos completos en las lla-
madas “escuelas completas”. Poblados esparcidos con menos de 500
habitantes podfan contar con una escuela parcial o una unitaria con
un solo maestro, y los alumnos que deseaban asistir a una escuela que
brindara educacion completa debian viajar a la que les quedara mas
cerca; en otras palabras, predominaba el tipo de escuela incompleto
o parcial (Brooke y Oxenham, 1980: 14).

Los purépechas de Michoacan constituyen un ejemplo de la
manera como operaba el sistema educativo, segin el mencionado
estudio de Brooke y Oxenham. Capula es un poblado purépecha
que atiende a una poblacién escolar propia con seis aflos comple-
tos, ademas de tres poblados cercanos en los dos primeros aflos
académicos; también atiende a otra localidad para el tercer afio y a
otro poblado mas que no cuenta con ninguna escuela. Todos estos
poblados dependian de la escuela de Capula para los tres dltimos
afios y la graduacion. Una situacion similar se aplicaba a casi todo
el pafs, con alumnos que debian viajar a poblados mas grandes
que el suyo para concluir su educacion primaria. En esta estructura
del sistema educativo rural, Ia mayor parte de las escuelas propor-
cionaba solo uno o dos afios de instruccion.
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Sin embargo, tal forma de escolaridad tan incompleta pero tan di-
fundida para poblados pequefios tenfa una justificacion. Las escuelas
aspiraban a proporcionar formas de socializaciéon y alfabetizacion
basica para difundir el conocimiento general y desarrollar un sentido
de identidad nacional e integracion. Tal socializacion o adquisi-
cion de la informacion cultural basica tenfa lugar durante los prime-
ros afios de instruccion, y el inico mecanismo importante disponible
eran los formidables recursos del Estado: su monopolio ventajoso
de los libros de texto para la primaria.

LLOS LIBROS DE TEXTO PARA LA ESCUELA PRIMARIA

Ha habido libros de texto en México desde 1880; aunque en al
inicio no estaban coordinados, contenfan versiones divergentes de
sucesos histéricos y por lo general no estaban al alcance de todos.
Sin embargo, en un sentido se asemejan a los ejemplares con los que
contamos mas adelante. Presentaban opiniones, ideas e imagenes de
la identidad nacional y el patriotismo; por ejemplo, un libro de texto
de 1880 establece: “Las republicas se sostienen y prosperan por el
patriotismo de sus hijos, y nadie se sacrifica por lo que no conoce”
(Vazquez de Knauth, 1970: 64).

Vasconcelos y Calles, a 1a mitad de la década de 1920, se decla-
raron en contra de la elaboracién de los libros de texto oficiales y
recomendaron que los maestros utilizaran materiales recientes de
lectura ya publicados. Ello se debia a que el gobierno de Calles habia
favorecido un auge editorial con actividades tales como bibliotecas
itinerantes y ediciones populares de clasicos europeos (Loyo, 1992:
268-269).

Lo que enla década de 1990 se consideré como libros de texto de
historia moderna es una serie de textos coordinados por el Estado
y que comenzaron a distribuirse a partir de 1960. El motivo princi-
pal para la produccién en gran escala de dichos libros se relaciona
directamente con nuestra comprension de la estandarizacion de las
operaciones educativas del Estado. Entre 1960 y 1992 se produjeron
tres colecciones de libros de texto, y su principal objetivo era difundir
una sola version, coordinada, de la historia nacional, y proporcionar
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los medios basicos de socializacion. En efecto, los textos de primero
y segundo afios ofrecian un enfoque directo para adquirir la habili-
dad de la socializacion. En cuanto a los nifios de las zonas rurales,
resultaba menos probable que completaran su educacion primaria,
pero por lo menos tenfan acceso al manual basico que los ayudaba
a lograr una comunicacién mas alla de sus localidades.?

Durante la administracion de Adolfo Lopez Mateos (1958-1964)
se lanzé en 1959 el llamado “Plan de Once Aflos”, cuya aspiracion
era que todos los nifios tuvieran acceso al primer grado y que
la educacion fuera popular y accesible. La politica se enfocaba a la
expansion de la infraestructura educativa, mediante la capacita-
cién a mas maestros y la introduccion de una unica version de los
textos escolares (Greaves, 1988: 339). Durante ese mismo afio, y
por decreto presidencial, se estableci6 la Comisiéon Nacional de Li-
bros de Texto Gratuitos. Primero, se intentaba que esos libros fueran
instrumentos para propagar “los sentimientos y deberes de la patria
a los nifios, quienes un dia llegaran a ser ciudadanos” (“Decreto
Presidencial de la Comision Nacional de Libros de Texto Gratuitos”,
1959). Segundo, con la creacion de estos libros se pondria un alto ala
proliferacion de libros de texto con versiones diferentes de la historia
de México. Tercero, los materiales de lectura coordinados setian
una ayuda para imaginar los limites de la nacion, para parafrasear
a Anderson, al hacer que la educacién fuera accesible a nifios que
habitaban en zonas remotas. Para finalizar, la educacion obligatoria
significarfa que los gobiernos posteriores se ocuparfan de producir
los materiales escolares de manera estandarizada (Neumann y Cun-
ningham, 1984: 14).

Las generaciones de libros de 1960 a 1992 difieren en disefio e
ilustraciones, técnicas pedagdgicas y estilos narrativos, asi como en
el realce de acontecimiento historicos especificos. Resulta esencial
sefialar que los textos de las dos primeras generaciones (1960-1970)

2 Algunas de las capacidades para extender la socializacion incluidas en el texto M7
libro de segundo asio (3 215 000 copias producidas alrededor de 1985) indica cémo utilizar
los sistemas de comunicacién y servicios (es decir, servicio postal, electricidad); como
identificar la moneda corriente y el uso del sistema métrico; la importancia de una escuela
y como aprender a entablar relaciones amistosas, asi como a observar el entorno y a
desarrollar la curiosidad cientifica.
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fueron resultado de concurso publico abierto, tal como lo establecia
el decreto presidencial de 1959, a diferencia de lo que ocurrié con
la coleccion de 1992 (articulo 2° de la Comision Nacional de Libros
de Texto). Los textos de 1960 eran importantes por dos razones:
tenfan el objetivo de difundir entre los jévenes la primera vision
homogénea de México; muchos de estos libros llegaron a nifios que
nunca antes habfan visto un libro y mucho menos habian tenido uno
de su propiedad (Neumann y Cunningham, 1984: 14).

Los libros de la segunda generacion (1970-1992) salieron a la luz
bajo la politica educativa de la administracion de Luis Echeverria
(1970-1976). Ademas de inculcar las habilidades y nociones de
progreso y eficiencia, esta colecciéon introdujo la nueva premisa
de que los alumnos desarrollaran una actitud cientifica hacia su
entorno y ambiente local, ademas de favorecer la comparacion de
diversas ocupaciones y estilos de vida de los jovenes. La tercera
generacion de libros de texto anunciada en agosto de 1992 esta in-
completa. Los libros de historia para quinto y sexto grados fueron los
unicos a los que se hicieron extensas modificaciones y dieron pie a un
intenso debate critico. El contenido de los textos resalta la ideologfa
de la administracion de Carlos Salinas de Gortari (1988-1994) y pone
de relieve acontecimientos seleccionados del pasado reciente para
justificar y perpetuar las reformas econémicas del régimen anterior
(es decir, el Tratado de Libre Comercio con América del Norte y el
programa de desarrollo denominado “Solidaridad”). También surgio
cierta inquietud cuando se otorgd a una casa editorial de Espafa
la concesiéon de imprimir los libros, en vez de recurrir a la oficina
que utilizaba los servicios de diversas compafifas editoras en México,
o a la infraestructura de imprenta a la que acudia normalmente la
Comisiéon Nacional de Libros de Texto para editar sus libros. El
costo de produccion de dos millones de libros ascendi6 a la cifra
astron6mica de 14579 000 pesos (4 555000 dolares).

Una de las constantes de este debate fue que el sindicato de
profesores rechazé publicamente la validez de dichos libros. Los
argumentos sefialaban que los libros eran revisionistas y sesgados
en su contenido histérico, ademas de que el enfoque que aplicaban
resultaba “antipedagdgico”. Estos argumentos se enlazan, en parte,
al hecho que producia verdadera exasperacion: que la escritura de

115



LA NACION COMO PRODUCTO DEL SISTEMA EDUCATIVO

la nueva historia de los libros de texto se habia llevado a cabo bajo
mandato presidencial y por tanto habfa soslayado el concurso publi-
co obligatorio que establecia el decreto de 1959. En vez de ello, un
equipo integrado por escritores e historiadores reconocidos ofrecié
una versioén simplificada de los acontecimientos historicos, donde
se hacfa hincapié en la documentacion de los hechos y se eliminaba
los aspectos mas tradicionales del programa de estudios. Es mas, la
importancia central del debate de 1992 era la condena del sindicato
a las restricciones de su propio rol en la formulacién del material
didactico. Los lideres de los sindicatos denunciaron la indiferencia
de las autoridades ante la experiencia acumulada por los maestros
y especialistas de la educacion en relacion con las necesidades de
los jovenes.

Ernesto Zedillo, en su calidad de secretario de Educacién habia
ordenado los nuevos libros, y reconocié la significacioén tactica de
preservar la unidad del SNTE, dado que él mismo necesitaba de este
apoyo en visperas de la eleccion federal de 1994. En un intento
por disminuir la oposiciéon de los maestros, anuncié publicamente
que los libros de 1992 “no eran definitivos” y que “la historia de
México es una pasion nacional”, pero que los mexicanos, respecto
de muchos personajes y episodios cruciales de nuestro pafs “estamos
muy lejos de haber llegado a un consenso” (Proceso, num. 909, 4 de
abril de 1994: 15). Ordend, entonces, que se estableciera un foro
de consulta al que acudieran todos los sectores de la sociedad, y al
Consejo Nacional Técnico de la Educacion (Conalte) se le dio la total
responsabilidad de coordinar las propuestas. Surgieron muchos pro-
yectos opcionales, correcciones y adiciones elaboradas por personas
y grupos, las cuales fueron sometidas al Conalte; sin embargo, la SEP
no considerd con seriedad ninguna de ellos, lo que significaba que
la friccion dividia a maestros y tecndcratas. Segun la opinion de la
elite, las propuestas de los maestros estaban lejos de captar la vision
de la nacién, iban plagadas de errores e imprecisiones y carecian del
rigor metodolégico que caracterizaba el trabajo efectuado por el
grupo de historiadores con capacitacion universitaria y especialistas
en educacion (Proceso, nam. 909, 4 de abril de 1994, pp. 14-15).

La opinion de los tecnocratas se afiadio al clima de frustracion
que ya existfa dentro del sindicato. La dirigente del SNTE en esa

116



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

época, Elba Esther Gordillo, hizo publico su desacuerdo con la SEP
en enero de 1993: “No estamos de acuerdo en la conduccion del
modelo educativo” (idem. p. 14). Zedillo propuso, un mes después,
que se creara una comision mixta SEP-SNTE para trabajar conjun-
tamente en la elaboracién de los textos. Encabezados y editoriales
de la prensa comentaron sarcasticamente como la SEP habia acep-
tado la “supervision” del SNTE.

LA DISTRIBUCION DE LOS LIBROS DE TEXTO DE PRIMARIA

Como ya se dijo, la realidad de las escuelas rurales presentaba
grandes problemas materiales, incluida la falta de financiamiento
e infraestructura. Entonces, scomo llegaban a los nifios del cam-
po que vivian en zonas remotas estos materiales de lectura cada
nuevo afio académico? Y, en el largo plazo, squé influencia tuvieron
los libros de texto estandarizados por el gobierno sobre los nifios
que habitan en zonas rurales?

Con la produccion de los libros de texto, se alcanzé el objetivo
largamente buscado de proporcionar educacién elemental y ma-
teriales de lectura a cada nifio inscrito, con una produccién que
alcanzaba la suma de 82000000 de ejemplares en 1981 (Neumann
y Cunningham, 1984: 41). ;Cémo podian imprimirse tantos libros
en papel reciclado y distribuirlos cada afio a las 57000 escuelas
rurales localizadas en los 31 estados de la Republica, y a los mas de
137153 pequenos asentamientos, de los cuales 8 559 eran poblados
indigenas? (Prontuario de estadistica educativa indigena, 1988: 27).

La disponibilidad de libros de texto en las zonas rurales es uno de
los mecanismos mas importantes para vincular a las comunidades
con la nacién. De ahi que su distribucién sea de fundamental
importancia y que signifique el uso de todas las vias disponibles
de transporte. La cadena comienza con el ferrocarril o el servicio
postal, y puede terminar con cualquier transportacion disponible:
desde camiones de carga hasta tractores y burros. Sin embargo, la
logistica del sistema consistia en entregar a cada nifio materiales
de lectura idénticos, aun cuando la escuela local solo oftreciera edu-
cacion parcial. El objetivo oficial de imponer la homogeneizacion
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intentaba abordar los problemas de acceso y lejanfa, para lo que
se vali6 de cualquier tipo de transporte que se tuviera a mano y de
quienes pudieran facilitarlo, desde las autoridades locales hasta el
vecindario.

Para recapitular, el establecimiento del sistema de educacion
nacional en México se inici6 al final del siglo XIX con un programa
uniformado de educaciéon primaria y alcanzo6 sus caracteristicas
actuales —gratuita, laica y obligatoria— hacia el final de la década
de 1940. La creacién de tal sistema no se llevé a cabo en un vacio
cultural. Las escuelas primarias pueden ser consideradas, meta-
féricamente, como el filtro por el cual se difunden los preceptos
especificos de la identidad nacional, una historiografia ideologica
adecuada, asi como la socializacién.

La expansion y la modernizacion del sistema educativo crea-
ron una divisién polarizada en sus estructuras administrativa y
académica, lo que tuvo repercusiones considerables al formular el
proyecto de nacion. La buasqueda de apoyo popular, la afirmacion
de legitimidad politica y los argumentos sobre la superioridad del
estatus intelectual dafaron los objetivos de transmitir la uniformidad
y continuidad culturales, de eliminar la disparidad urbano-rural y de
forjar la identidad nacional.

Es cierto que la estrategia sociologica de la escuela en México y
el sistema de los libros de texto lograban satisfacer las necesidades
educativas de casi las dos terceras partes de la poblacion escolar, pero
la asistencia de los alumnos indigenas aun era baja, dado que habia
muchas de las llamadas escuelas “parciales” en las zonas rurales. La
distribucion ininterrumpida de los libros de texto ayudé a superar la
falta de escuelas en zonas rurales remotas. Sin embargo, la evidencia
indica que a pesar de lo deseable que resultaba el sistema educativo,
tanto en la teorfa como en la practica, no tenia la capacidad de pro-
porcionar un sentido aglutinador de integraciéon nacional porque
descuidaba los servicios educativos en las zonas rurales.

En el siguiente capitulo abordaré el contenido nacionalista de
los libros, con particular atencion a la manera como los textos de la
primera y segunda generaciones retratan a los grupos étnicos indi-
genas y, lo mas importante, la opinién que el grupo de indigenas
entrevistados tiene de los textos uniformados.
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Los libros de texto y la identidad nacional

Ya se ha visto la manera como opera el sistema de escuelas
primarias del Estado, as{ que ahora podemos explorar el sim-
bolismo de la integracion. En este capitulo combino la perspectiva
modernista y la historico-culturalista a fin de analizar el contenido
de los libros de texto en el sistema de educacién publica y en pun-
tos de vista opuestos resultado de entrevistas con dos muestras de
estudiantes indigenas.

Enlos textos escogidos examiné materiales de lectura del curso de
ciencias sociales (del tercero al sexto grado), en donde se incluye la
historia de México. Los libros, cuyo titulo original es Ciencias sociales
(1970-1990), sustituyen totalmente a la primera serie publicada,
titulada Historia y civismo (1960-1970). Una nueva serie de libros de
texto aparecid en 1992 intitulada M7 /ibro de historia de México con
el proposito de remplazar a la coleccion de 1970-1990. El analisis
aqui presentado se basa principalmente en la segunda coleccion,
Ciencias sociales (1970-1990), en virtud de que se utilizé durante mas
de 20 anos. Los libros estan dirigidos a un grupo de edad entre seis
y 14 afios.

El analisis de la opinion estandarizada de la historiogratia mexica-
na como forma de ensefianza nacional cubre una variedad de temas
agrupados en tres periodos historicos: el prehispanico (800-400 a. C.
al siglo XVI), el colonial (siglos XVI al XVIII) y el nacional (siglo XIX
en adelante). El presente estudio se enfoca en los aspectos siguientes:
1) la ensefianza del pasado étnico, 2) la manera como se explican las
narrativas étnicas (el mito de fundacion y el mestizaje), 3) los sim-
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bolos de la cultura civica, 4) la descripcion de las culturas y los
pueblos indigenas en los textos escolares y 5) el legado de Juarez.

La narrativa del mito de fundacién en los libros de texto tiene gran
significacion para el tercero, cuarto y quinto grados, en los cuales hay
lecciones importantes sobre el mestizaje. El libro de sexto grado,
incluida la version de 1992, resume estas materias y se enfoca en la
historia de México dentro del contexto internacional, asi como en
varios aspectos de las culturas universales.

ENSENANZA MODERNA DEL PASADO PREHISPANICO Y COLONIAL

La naciéon mexicana se ha apoyado en agencias gubernamentales
(por ejemplo, educacioén publica) para alcanzar un cierto grado de
uniformidad, pero la naciéon se asume a si misma como colectividad
con un pasado étnico registrado. En dicho sentido, México no esta
aislado en la busqueda de su singularidad cultural; la mayor parte de
los estados-nacion en el mundo actual resaltan sus raices historicas
y mitoldgicas, y colocan parte de su singularidad en materias tales
como las “glorias del pasado”, “épocas de oro” o “genealogfas de los
ancestros” (Smith, 1986: 25). Los proyectos de integracion nacional
no se han concebido de manera simplista como politicas institucio-
nales y burocraticas; un aspecto central de las politicas educativas
oficiales es recobrar, rehabilitar y proponer narrativas mitologicas a
fin de asegurar la cohesién social.

El periodo prehispanico se ha interpretado como elemento
positivo para elevar el orgullo nacional y se considera una expe-
riencia significativa a partir de una herencia colectiva continua. Lo
“prehispanico” se refiere a la civilizacion, la religion y el arte que
prevalecieron en Mesoamérica entre los afios 800 y 400 a. C. hasta
la llegada de los europeos al inicio del siglo XVI. Un estudio sobre la
manera de explicar el pasado indica un conjunto de percepciones
ideolégicas que reflejan y predicen un grado anticipado de inte-
gracion. El nacionalismo oficial depende de la historiografia del
pasado indigena, al que se percibe como fuente de orgullo cultural.
Sin embargo, se trata de un punto de vista selectivo, conveniente y
revisionista de la historia indigena.
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El cuadro 2 sistematiza la correlacion entre los periodos histori-
cos, los sucesos miticos y los simbolos de integracién nacional en
los textos del programa de estudios.

CUADRO 2
PERIODIZACION QUE HACE EL LIBRO DE TEXTO
SOBRE LA HISTORIA DE MEXICO

Historia Suceso Simbolo nacional
Prehispanica Fundacién Emblema nacional
Colonial Mestizaje Integracién nacional

FUENTE: Historia y civismo (1960-1970); Ciencias sociales (1970-1990); Mi libro de historia de México
(1992).

EI PASADO PREHISPANICO: LA MATRIZ DE LA CULTURA MEXICA

LLas narraciones aztecas se describen de manera elocuente como
fuente tnica de los ancestros comunes y se complementan con las
descripciones del alto grado de civilizacién alcanzado en Meso-
américa, ademas de una cronologia de la evolucion del homo sapiens.
“Un pasado comun” (3¢ grado, 1970: 15) es el titulo de la primera
leccion de historia; o sea que la materia se imparte a partir del tercer
grado. LLos objetivos de esta leccién son de dos tipos: el primero,
explicar el origen de la humanidad y, el segundo, subrayar la impor-
tancia de la arqueologfa para comprender a los antepasados y su
cultura material. Comprender la “civilizaciéon” es un componente
del concepto de que el “pasado comun” de los mexicanos actuales
fue “civilizado”. Los criterios para medir la civilizacién incluyen el
origen y desarrollo del homo sapiens, las diferencias entre los grupos
sedentarios y nomadas, asi como la invencion de la agricultura, y
estos tres procesos se localizan especificamente dentro del contexto
del continente americano.

La invencién de la agricultura en Mesoamérica es un elemento
importante para entender el cultivo organizado de un alimento basi-
co: el maiz, como el fundamento de la cultura mexicana. La leccion
hace hincapié en la importancia histérica de la agricultura y da una
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idea de la antigiiedad de la cultura mexica. El texto denota que el
“pasado comun” es antiguo y civilizado y tiene su propia continui-
dad. Por ejemplo, el apartado “Las antiguas culturas: los hombres
del maiz”, sefala: “Para la mayoria de nosotros los mexicanos, el
maiz, es todavia la base de la alimentacion, como lo fue para nuestros
antepasados” (3¢ grado, 1970: 21). Las disciplinas modernas, como
la arqueologfa y la botanica, se utilizan para difundir la opinion de
que, junto con la domesticacion del maiz, el consumo continuo
de las plantas nativas de México (nopal, agave y yuca) es fuente de
prestigio cultural.

Resulta de gran importancia prestar atencion al desarrollo de la
vida sedentaria, como condicién de civilizacion, para inculcar el sig-
nificado de la leyenda de la fundacién y asentamiento de los aztecas
en 1325. Las tres ediciones de los textos (1960-1970, 1970-1990, y
1992) incluyen esta narraciéon mitica que describe la “sefial” de la
predestinacion que buscaban las tribus ndmadas venidas del norte:
“el aguila posada sobre un nopal y devorando una serpiente”, que
se adopt6é como emblema nacional del México moderno (5° grado,
1964: 19; 3* grado, 1970: 38; 6° grado, 1992: 24).

La narracién concluye con el supuesto de que México se fundo
sobre una isla rocosa, y ello transmite ciertas ideas de nacionalismo:
continuidad, originalidad y heroismo. Por ejemplo, la transfor-
macién del nomadismo en una existencia asentada con “esfuerzo
y la capacidad organizada de ancestros diestros y trabajadores”
(5° grado, 1982: 37). El estilo narrativo de los textos tiene la tendencia
a hacer hincapié en el heroismo y el sufrimiento, y tal dramatizacion
épica da origen a sentimientos de autoestima.

El drama épico de la migracién de los aztecas no termina con la
fundacién de Tenochtitlan. Lecciones posteriores dirigen su aten-
cion a la organizacion de la sociedad mexica ya asentada, el estilo de
vida de sus habitantes, sus instituciones, el linaje de los monarcas y
gobernantes, y la religion, ademas de describir el caracter beligerante
de su gente, las aventuras militares y la expansion territorial (5° grado,
1982: 35). Los titulos de algunas de estas lecciones son reveladores:
“La patria de los guerreros del sol” y “Las conquistas de los guerreros
aumentan el poderio mexica” (5° grado, 1978: 42y 45). De hecho, el
punto de vista oficial del pasado prehispanico retrata al pueblo azteca
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y su cultura como “el pueblo mas poderoso de Mesoamérica”, mas
que los reinos y pueblos aledafios, con la guerra como institucion (6°
grado, 1992: 25). Mas aun, el texto se extiende en la nocién de que
los aztecas, los ancestros culturales de los mexicanos de la actualidad,
tuvieron un pasado glorioso aunque desgarrador, y que vencieron
los obstaculos con empenos, tenacidad y “genio”, caracteristicas que
ayudaron a forjar una civilizacién organizada y “espléndida”.

Esta informacion sobre la sociedad mexica desarrolla la percep-
ci6n de que Mesoamérica, y México en particular, no era una tierra
habitada por gente némada y dispersa ni una simple coleccion de
comunidades. Por lo contrario, se observa como una ciudad-Estado
autosuficiente, con instituciones, division del trabajo, una religion
compleja, lideres y guerreros, genealogfas de monarcas, asi como co-
nocimiento y aplicacion de la ciencia y las artes comparables, si no
es que superiores, a los de otras culturas en el continente y mas alla.
Dichos puntos de vista tienen repercusiones frente a la asimilacion
cultural e integracion nacional de otras culturas indigenas de origen
diferente del azteca, como se explica mas adelante.

La organizacién cronolégica de las materias en los libros de
texto tiene para los alumnos la importancia de proporcionar un
contrapeso al contacto externo allende el mar; tal es el contexto del
drama histérico subsecuente: la Conquista, la Colonia y su resultado:
el mestizaje.

EL LEGADO DE LA COLONIA: UNA MEZCLA DE PUEBLOS Y CULTURAS

El contenido de los textos del periodo colonial se basa en la inves-
tigacion producida por renombrados intelectuales e historiadores.
Las explicaciones sociolégicas remplazan el punto de vista religio-
so en lo que respecta a la ensefianza de la historia de la Colonia;
por ejemplo, se apoyan las interpretaciones seculares de la Conquista
y el colonialismo, tales como la superioridad de las armas de fuego y
las consecuencias de la “conquista espiritual”, término acuniado por
Ricard (19606).

¢Como pueden los lectores jovenes entender la conquista de
México por los espafioles y una dominacion de 300 anos? El episodio
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gira alrededor de la destrucciéon de México-Tenochtitlan durante
la conquista espafiola en 1521; de ahi que, de nuevo, destaque el
papel de los mexicas. En virtud de que la Conquista se vincula
con la destruccion de la sociedad nativa, se pone de relieve el sentido
de la resistencia heroica de los mexicas y, de ese modo, se dramatiza
el estilo de la narraciéon. Desde la antigliedad, México ha sido un
mosaico de grupos distintos, y esta diversidad lingiifstica y étnica se
alteré de manera irreparable durante el periodo colonial. La vision
que plasma el texto escolar de dicha mezcla étnica y racial designa el
proceso como “El encuentro de dos pueblos” o “Nace una nueva
cultura” (3¢ grado, 1988: 43 y 53). Esta seccion contiene alusiones
miticas rodeadas de fantasia popular y especulaciones intelectua-
les pero, como lo revela el libro de texto, la invencion de tal leyenda
continua siendo un poderoso simbolo de integraciéon (3 grado,
1960: 21; 3¢ grado, 1970: 47; 6° grado, 1992: 36).!

Segun los libros de texto, los efectos traumaticos de la Conquista,
el arribo de enfermedades desconocidas y el comienzo de pande-
mias, asi como la introduccion de actividades econémicas nuevas,
dieron como resultado una reduccién drastica de la poblacion india.
Los colonizadores remplazaron la fuerza de trabajo nativa con escla-
vos provenientes de Africa. La leccién dice entonces: “Muy pronto
existieron tres grupos humanos en la Nueva Espafia: espanoles,
indios y negros. Estos grupos se fueron mezclando entre si hasta
formar familias compuestas por personas de distintas razas” (4°
grado, 1982: 65). Tales encuentros raciales deben observarse desde la
perspectiva de imbuir un mito de descendencia. Si casi toda la pobla-
ci6on tiene ancestros mestizos, es posible dar forma a la percepcion de
que los mexicanos constituyen una “sola familia”. Desde esta vision
simplista, no son indios ni europeos, sino el resultado compatible
y benevolente de ambos, una nocién que resuelve ideolégicamente
la dificultad de conceder igualdad de descendencia a grupos con
diversidad cultural y racial. El punto de vista oficial en los textos
es muy claro: “hombres y mujeres, indigenas y espafoles también

"' El papel de la Malinche es explicado en los libros de texto de 1992: “La Malinche
hablaba nahuatl y maya, y aprendié espafiol. Fue intérprete, consejera y amante de Cortés.
Le ayudé a conocer a los pueblos de Mesoamérica” (6° grado, 1992: 36).
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se mezclaron y de ellos nacieron los pueblos mestizos, de quienes
somos descendientes los mexicanos de hoy” (3¢ grado, 1970: 50).

La version oficial de la “cultura mexicana” es un intento por ba-
lancear al indio (en especial al de origen mexica) con las influencias
europeas y espafiolas; empero, tal enfoque bilateral presenta una
comprension revisionista y selectiva del pasado indigena, en virtud
de que los tnicos que reciben atencion son los aztecas mitificados.
Es mas, la ensefianza selectiva del pasado no se ha realizado de
manera convincente desde un punto de vista analitico, si bien ha
de tenerse en cuenta el grupo de edad de los alumnos de primaria.
La presentacion de las contribuciones culturales de los indios es
falseada y superficial, se concentra en los elementos que perviven de
su cultura material, como herramientas, técnicas agricolas, comida
y vestimenta. En otras palabras, algunos aspectos de las culturas
indigenas se asumen como herencia. El ejemplo simplista que se
presenta a continuacion ilustra este punto de vista: “Mi mama”, dice
Rosita, un personaje imaginario, “muele el chile en un molcajete
parecido a los molcajetes mayas. Todas estas cosas las heredamos
de los pueblos antiguos” (4° grado, 1982: 42).

Sila recuperacion de las tradiciones y herencia indigenas como
parte del mestizaje es selectiva y se refiere Gnicamente a asuntos
superficiales, la influencia cultural de Espafia se observa desde una
perspectiva muy diferente. Los libros de texto resaltan el arribo
de influencias culturales que se reflejan en las nuevas actividades
econdmicas y, por encima de todo, en la introduccion de nuevas
ideas, valores y actitudes: el cristianismo y el espafiol como /ingna
franca universal. Su importancia en la vida colonial se refleja en una
nueva arquitectura religiosa, la primera universidad (1551), la primera
imprenta del continente (1539) y en los escritores y pensadores
nacidos en México: sor Juana Inés de la Cruz, Juan Ruiz de Alarcén
y Carlos de Siglienza y Gongora (4° grado, 1982: 68).

En resumen, la exégesis del mestizaje en los textos favorece el
legado espafiol en funcién de la introduccion y reproduccion de un
sistema nuevo de ideas; asimismo, reduce a su minima expresion la
herencia indigena enfocarse casi exclusivamente en los remanentes
y artefactos de aquella cultura material que aun persisten en el con-
sumo cotidiano de bienes.
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DEL SIMBOLISMO ETNICO AL EMBLEMA NACIONAL

El simbolismo cultural y nacional en los libros de texto muestra la
utilizacién, la readaptacion y la combinacion de narraciones étnicas
ancestrales que se difunden por la via del sistema escolarizado para
promover la condicién moderna en la construcciéon de la nacion.
El presente apartado examina la manera como se inculcan los
simbolos de integracién nacionalista mas importantes mediante
el sistema educativo.

“Nuestros simbolos” (3" grado, 1970: 113) es el titulo mas que
elocuente de la leccion relacionada con la exposicion general del
surgimiento histérico de tres simbolos nacionales de México:

E/emblema. Derivado de laleyenda azteca del asentamiento y fundacion
en 1325, es un arreglo pictérico de tres especies originarias de México:
el nopal, el aguila y la serpiente, con un lago y el valle del centro de
México como trasfondo (4° grado, 1964: 76; 3 grado, 1970: 113; 6°
grado, 1988: 195; 6° grado, 1992: 24).

La bandera. Conmemora la independencia politica de México en
1821, y desde que se introdujo ha mantenido sus tres colores distintivos
en el siguiente orden: verde, blanco y rojo. Se supone que los colores
representan la libertad, la soberania y el sacrificio, respectivamente;
pero también simbolizan la independencia, la libertad y la unidad. El
color blanco esta decorado con el emblema nacional, el simbolo de la
nacién (3¢ grado, 1970: 113).

E/ hinno. E1 himno nacional de México, ejecutado por primera vez
en septiembre de 1854, tiene estrofas que convocan a los ciudadanos a
defender la patria y la soberania de la nacién contra invasiones extran-
jeras (3¢ grado, 1970: 116).

El emblema esta reservado para el funcionario civil mas importante,
el ejecutivo presidencial. El emblema es la caracteristica mas evidente
de la bandera y el disefio aparece en todas las denominaciones meta-
licas de ]a moneda corriente, el peso. Los objetos de veneracion en las
ceremonias civicas son la bandera, incluido el emblema, y el himno
nacional. El respeto que México otorga a los simbolos nacionales no
se restringe al ambito educativo, sino que permea todas las esferas e
instituciones de la vida publica. Es mas, en virtud de que el emblema
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representa las funciones del poder ejecutivo, alienta una asociacion
imaginaria entre la figura de la autoridad presidencial y la narra-
ci6n mitica del asentamiento de los aztecas. Tal como se presenta
en los libros de texto, los presidentes en funciones desde 1824, el
Palacio Nacional y el emblema son los tres aspectos que interactian
en el nacionalismo de México (6° grado, 1988: 205).

En décadas recientes, las politicas educativas han reforzado sus
intentos por inculcar en los grupos indigenas cierto sentimiento de
solidaridad e identificacién con los simbolos patrios. Por ejemplo,
promover la traduccién del himno nacional y que las ceremonias
civicas se efectien en lenguas indigenas (“Solidaridad indigena con
los simbolos patrios”, 1991: 12-13). Por tales medios, los educa-
dores desean forjar una identificacion mas cercana con la letra del
himno nacional y los pueblos indigenas a fin de que éstos puedan
comprenderlo. Sin embargo, como lo muestran aqui los resultados,
una cosa es identificar los simbolos en todos los niveles y otra muy
distinta expresar los sentimientos de lealtad y solidaridad que los
simbolos intentan inspirar.

¢Qué importancia tienen para los indigenas todos esos rituales
civicos? ¢Por qué se desea familiarizarlos con los simbolos naciona-
les? ¢Por qué fomentar entre los indigenas los vinculos que privan
en la sociedad mestiza en relacién con tales rituales patridticos? Es
muy claro el prop6sito de insertatlos en los principales aspectos de la
historiografia oficial, en donde los sentimientos de lealtad y sacrificio
son supremos, asi como crear el concepto de una patria unificada
representada por simbolos aceptados de manera uniforme.

Que las celebraciones civicas sean frecuentes (por ejemplo,
los honores a la bandera) permite que los estudiantes indigenas
estén plenamente conscientes de los simbolos nacionales; pero el
grado con el que se identifiquen en lo emocional dependera de la
percepcion de cada uno de ellos. Es mi propésito mostrarlo en los
apartados que siguen.

La bandera

La mayoria de los estudiantes de las dos muestras sostiene que
conoce el significado simbolico de los colores de la bandera (52 res-
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puestas positivas de un total de 60). En ambos grupos predominan
las asociaciones que se describen y corresponden a las inculcadas
mediante los canales oficiales.

Los significados oficiales de estos colores son:

Rojo: “la sangre de los héroes en batalla” (sacrificio).
Verde: “la esperanza de la nacion” (unidad, independencia, libertad).
Blanco: “la pureza de la nacion: la patria” (soberanfa).

Otros significados recabados no oficiales:

Rojo: valentia, defensa, fuerza, libertad, “la carne de la sandia”.

Verde: trabajo, fuerza, montana, menta, laurel, bosque, campo,
“la cascara de la sandia”.

Blanco: libertad, religion, honor, estrategia, sombras, nieve per-
petua, paz, “la unién entre la carne y la cascara de la
sandia”.

E/ hinmo

La percepcion de los indigenas se midié por su reaccion a unas
estrofas del himno nacional: “Mas si osare un extraflo enemigo
profanar con sus plantas tu tierra, piensa, oh patria querida, que el
cielo un soldado en cada hijo te dio”. El “estado emocional” del
entrevistado se registro en relacion con esta cita.

LLa opinién dentro del grupo de posgraduados de 10 individuos se
divide de igual manera entre la “aceptacion” (4) y el “rechazo” (4),
y dos sin respuesta. En contraste, el grupo de graduados acepto el
himno de manera indiscutible (39 de 50); el resto se dividié entre
el “rechazo” (3) y la “indiferencia” (4), y cuatro no dieron respuesta.

Las reacciones a frases aisladas y versos del himno se presentan
en los cuadros 3,4 y 5.

Se observo una respuesta positiva en relacién con el himno na-
cional (42, 41 y 45), si bien esta respuesta es mas pronunciada entre
el grupo de graduados (36, 34 y 41) en comparacion con la de los
posgraduados (6, 7 y 4).
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A continuacién se presenta una recolecciéon de los puntos de
vista negativos y positivos en relacion con el himno nacional, que
nos ayuda a conformar una idea mas clara de los sentimientos
que prevalecen en los estudiantes indigenas respecto de la inculca-

cion de los simbolos pattios.

CUADRO 3
REACCION DE ESTUDIANTES INDIGENAS AL “AMOR A LA PATRIA”

Muestra S7 No Sin respuesta
Posgraduados 6 0 4
Graduados 36 11
Total 42 15

CUADRO 4

REACCION DE LOS ESTUDIANTES INDIGENAS A “COMBATIR AL ENEMIGO”

Muestra S No Sin respuesta
Posgraduados 7 0 3
Graduados 34 13
Total 41 16

CUADRO 5
REACCION DE LOS ESTUDIANTES INDIGENAS A
“MORIR POR MI PATRIA”
Muestra 87 No Sin respuesta
Posgraduados 4 4 2
Graduados 41 2 7
Total 45 6 9
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Puntos de vista negativos/desfavorables
Grupo de posgradnados

“No encuentro ningun significado que me diga algo”.

“Hay discriminacion, por eso no puedo sentir lo que siente un
mestizo”.

“No tiene ningan significado para mi como indio”.

Grupo de graduados

“No se menciona a los indios para nada; por lo contrario, intenta
aniquilarlos”.
“Es la defensa ideoldgica de la clase dominante”.
(13 1 A 1A
No hay ninguna mencion a la defensa de nuestra patria”.

Puntos de vista positivos /favorables
Grupo de postgraduados

“Favorece el amor al pais”.
“Es una ensefanza importante para todos los mexicanos”.
“Me siento emocionado, segun las circunstancias”.

Grupo de graduados

“Me gusta porque me siento parte de la patria mexicana”.
“Me recuerda el sentimiento de lucha”.
“Me gusta, segun las circunstancias”.

Una conclusion preliminar es que los estudiantes indigenas se
identifican ampliamente con las representaciones perceptibles
de los simbolos: la ilustraciéon de los emblemas, la bandera y el
himno nacional. Sabernos, por sus edades y los requerimientos de
registro para acceder a la educacién superior, que ambos grupos
de estudiantes han estado en contacto con los sistemas educati-
vos institucionalizados. Por tanto, el amplio margen de registros
positivos establece que inculcar los simbolos de la integracion
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nacional mediante el sistema escolar funciona. Sin embargo, esta
conclusion preliminar puede modificarse si afiladimos la informacion
que genera la reflexion sobre dichos puntos. Cuando los estudiantes
tuvieron la oportunidad de revelar sus propias opiniones abierta-
mente, éstas fueron, sin duda, de dos tipos: positivas (favorables) y
negativas (desfavorables). LLas declaraciones negativas significaron
comentarios mas precisos si se los compara con la ambigtiedad de
las positivas. Los primeros eran mas convincentes, mientras que los
segundos eran generalizaciones mas comunes. Como lo establecié
el poeta inglés William Butler Yeats (1865-1939), acaso “hay mas
sustancia en nuestro odio que en nuestro amor”. Como ejemplo,
comparemos las siguientes declaraciones:

Negativas

“No tiene ningun significado para mi como indio”.
“Hay discriminacion, por eso no puedo sentir lo que siente un
mestizo”.

Positivas

“Me gusta porque me siento parte de la patria mexicana”.
“Me gusta, segun las circunstancias”.

MEXICO: TIERRA DE DIVERSIDAD

Es interesante resaltar que los puntos de vista oficiales reconocen la
diversidad como uno de los rasgos de la tierra y su gente. La frase de
Lesley Simpson de “muchos Méxicos” se deriva de la topografia de
México y del clima, y se toma en el discurso de los textos un punto
de partida que invoca las nociones de “contraste” y “disparidad’:
“porque existen muchos Méxicos: por ejemplo, porque hay 50
lenguas distintas entre los indios y porque los mayas de Yucatan
son unos perfectos extrafios para los yaquis de Sonora” (Simpson,
1967: 6).
Algo similar en otro ejemplo oficial:
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Un nifio chiapaneco, acostumbrado a la vegetacion del sudeste de
México, se asombra al ver el desierto nortefio. Un yucateco, habitante
de tierras bajas, se admira al ver las montafias de Durango. El campo
del sur no es igual al campo del centro o del norte, y las ciudades, segun
su tamafio y el lugar donde estan situadas, tienen también una forma de
vida particular (4° grado, 1982: 14).

Este reconocimiento aparente funciona solo en el nivel de lo
evidente: las condiciones fisicas y climatoldgicas determinan los
diversos habitats, modos de existencia, y demas. En la discusion se
muestra un punto de vista divergente sobre los posibles tipos de
diversidad, tan problematicos, en especial la existencia de muchas
lenguas indigenas.

La estructura tan diversificada de la poblacion también debiera
ser un elemento importante para mostrar la diversidad del pafs. Si
bien los titulos de los textos pueden ser sugerentes en este sentido
—”Somos mexicanos” (3 grado, 1970: 11) y “Diversas gentes”
(4° grado, 1970: 14)—, no hay una exposicion especifica de los
elementos que diferencian a unos de otros, en especial la cultura, el
origen étnico y el idioma. Se entiende la omisién deliberada sobre
la multietnicidad autéctona que prevalece en la actualidad en el sen-
tido de que, en efecto, los textos desean fortalecer una integracion
singular personificada por el estereotipo del mestizo.

En el México contemporaneo se ha asumido e idealizado la inte-
gracion étnica, y si se tomara en cuenta la diversidad, se consideraria
como una preocupacion del pasado. El extracto aqui presentado es
un ejemplo revelador:

En el territorio mexicano habitaban muchos grupos indigenas con
diferentes tipos fisicos: unos eran mas morenos que otros, unos
bajitos y rechonchos, otros altos y delgados. Después llegaron los es-
pafioles y mas tarde los negros esclavos. Todos estos grupos se fueron
mezclando entre sf; por eso, casi toda la poblacion de México es mestiza
(4° grado, 1982: 14).

Sibien puede observarse cierta ingenuidad en tal pronunciamiento,

en particular cuando se considera la edad del lector, es todavia mas
sorprendente advertir una identificacion basica en términos de di-
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ferencias fisicas tales como “alto” contra “bajo”. Resulta interesante
observar que, en su intento por nutrir la integracion, el proselitismo
oficial subestima los componentes culturales indigenas del mestizo:
la existencia de tradiciones y pueblos indigenas.

Los materiales de lectura objeto de estudio se caracterizan por una
exposicion trivial y superficial sobre la diversidad étnica y lingtifstica,
y hacen hincapié en la percepcion de que todos los habitantes del pais
son mexicanos. “Todos somos mexicanos: los del norte y los del
sut, los del campo ylos de la ciudad; los que hablan lenguas indigenas
y los que hablan la lengua espafiola” (4° grado, 1982: 16). En un
débil intento por develar el sentido de las bases de la multietnici-
dad de México, el libro de texto del cuarto ano hace la siguiente
pregunta: ¢;”Conoces mexicanos que hablen alguna lengua indigena?
¢Has visto gente que vista de manera diferente?” (4° grado, 1982:
14). Visto asi, el tema pasa por alto el fomento del desarrollo de la
identidad étnica. Es mas, si existe la identidad étnica (no obstante
que deba alentarse la identidad nacional), tal identificacion se reduce
de manera confusa a un compromiso personal, independiente de
las influencias culturales de la familia y la comunidad.

El hecho de que ninguna de las ediciones de los textos contenga
informacion especifica relativa a la situacion actual de los indigenas
de México, se hace mas evidente por el menosprecio oficial de la di-
versidad étnica del pafs. Cincuenta y seis grupos indigenas, con una
poblacion en 1990 de ocho a 13 millones de personas que habitan
27 estados de los 32 que componen la republica mexicana, que-
dan fuera del enfoque de los textos de ensefianza oficial. * Una excep-
ci6én menor es el trabajo “que Rosita y sus compafieros escribieron
sobre los mayas” de Yucatan (4° grado, 1970: 37). Este grupo es el
unico con cultura “viviente” incluido en los textos y que ha retenido
aspectos de la cultura material tradicional: alimentacion, vestimenta,
herramientas. Como es de esperar, los textos no fomentan que se
investigue o se reconozca la importancia de las memorias historicas
o las percepciones y opiniones que tienen los pueblos indigenas
contemporaneos.

* Ver nota en la pagina 18.
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LLa ensefanza oficial en relacion con la etnicidad indigena del pais
tiene dos aspectos. Por un lado, las culturas indigenas se colocan
como una forma de estancamiento cultural que tiene poco que
ofrecer a la sociedad mexicana en su conjunto y, por el otro, se
ensalza el pasado indigena por su herencia simbélica tan rica y por
los sitios arqueologicos. Se alienta a los estudiantes indigenas a ser
mestizos y a que abandonen sus costumbres tradicionales, lo que
significa que los mestizos no tienen nada que aprender de la vida y
experiencia india. Tal es la formulacion unilateral del mestizaje que
se ha tomado como el curso normativo para lograr la integracion
nacional; al menos en teorfa: la fusién de dos tradiciones culturales
divergentes.

CULTURAS PERIFERICAS Y “ESENCIA ETNICA”

Ya se hizo notar que el discurso historiografico oficial, como se
presenta en los libros de texto, se enfoca en el centralismo geogra-
fico de la cultura azteca como grupo predominante en relacién con
las demas culturas étnicas periféricas. De hecho, en las narraciones
concernientes al pasado prehispanico se inculca un sentido de ot-
gullo y superioridad en los antepasados de la nacién azteca. Se hace
incluso mas evidente en las descripciones; de ahi la marginacion
de las demas culturas indigenas. Tal predileccién no es exclusiva del
proceso de integracion fortalecido por la educacion mexicana. Por
ejemplo, en relacién conla creacion de las “primeras naciones euro-
peas”, Smith argumenta que “éstas fueron construidas alrededor de
recios centros étnicos de cohesion” (1986: 212). En efecto, el grupo
étnico central y dominante favorecido por la historiograffa mexicana
y la ideologia nacionalista es el legendario pueblo de los aztecas, y
—segun la percepcion general— desempefié un papel defensivo
importante durante la Conquista por parte de Espafia; por tanto, se
convirtio en el punto de referencia mas inmediato para entender el
fenémeno del mestizaje.

Ellibro de ciencias sociales de sexto grado ofrece una declaracion
relativa a las “culturas prehispanicas” que refleja la posicion ideologi-
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ca oficial del multiculturalismo indigena del México contemporaneo,
asi como el papel de integraciéon que cumplieron los mexicas:

Antes de la llegada de los espafoles, el territorio mexicano estaba ocu-
pado por numerosos grupos indigenas: mayas, totonacas, huastecos,
mixtecos, zapotecos, purépechas, tlaxcaltecas, mexicas, chichimecas, y
muchos mas. En conjunto no forman una nacién, sino que cada uno de ellos
constitufa una cultura aparte, con su tertitorio propio y sus autoridades;
algunos eran independientes, oros estaban dominados por los mexicas (6°
grado, 1984: 167, cursivas de la autora).

El pueblo maya (en contraste con el estatus mitico e historico asig-
nado a los mexicas), el segundo grupo indigena mas importante, es
apreciado en términos de su vida cotidiana actual. El objetivo de
los textos es que los alumnos se pregunten cémo vivia un grupo
distinto del de sus ancestros, “para poder después comparar su vida
en el pasado con la nuestra en el presente, y descubrir qué es lo que
hemos heredado” (4° grado, 1986: 37). La instruccién sobre los
pueblos indigenas comienza con el escenario de alumnos imagina-
rios, “Rosita y sus compafieros”, que terminan un trabajo sobre los
mayas “actuales” de Yucatan con el propésito de estudiar el modo
de vida de sus antepasados. Como el programa escolar alienta el de-
sarrollo de una “curiosidad cientifica”, se espera que el alumno
estudie “la vida de sus antepasados |[...]. Asi pudieron saber que en
todo México todavia se usan cosas que nos han dejado los pueblos
indigenas” (4° grado, 1986: 42). Por ejemplo, atn se habla el idioma
maya en Yucatan, se utilizan vestimentas tradicionales y es probable
que su tipo de alimentacion se remonte a cientos de anos (4° grado,
1982: 42); que todo lo anterior sea practica comun esta considerado
en el texto como el unico bien de una herencia cultural transmitida
durante siglos.

Ademas de los aztecas y los mayas, solo las culturas zapoteca y
mixteca, del estado de Oaxaca, se incluyen en la segunda generacion
de los libros de texto (1970-1990), pero el material referente es muy
parco. La antigiiedad de los zapotecos se sefala en su relacién con
el floreciente centro de Teotthuacan; sin embargo, la informacion
sobre la cultura mixteca se refiere principalmente a sus habilidades
técnicas para narrar episodios historicos, entre ellos su conquista a
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manos de los mexicas (3 grado, 1970: 29). Este método para expli-
car la historia oculta la autonomia de cada una de dichas culturas;
en otras palabras, su inclusion en el discurso de los libros tiene una
razon periférica; tiene que ver con la preponderancia del centro y la
manera como las culturas surefias fueron dominadas finalmente por
los mexicas. Como se esperaba, las lecciones ofrecen informacion
convencional sobre los logros culturales del pasado: arquitectura
zapoteca y habilidades para el comercio, artesania mixteca de metales
preciosos asi como capacidad para elaborar codices que registran su
historia (3* grado, 1988: 31; 6° grado, 1992: 11).

Si la primera y segunda generaciones de libros de texto estin
caracterizadas por su falta de interés para alentar el conocimiento de
los alumnos sobre la diversidad de las culturas indigenas, en la dltima
edicion (6° grado, 1992) esta caracteristica se agudiza. En efecto,
el libro de historia de sexto grado excluye totalmente a la cultura
mixteca y reduce la exposicion a los zapotecos (1992: 11). Como
la fundamentacion pedagdgica de la dltima edicion es simplificar el
discurso y resumir las “ideas principales”, un parrafo corto sobre
las culturas nativas del presente ofrece las siguientes trivialidades:
“Muchos elementos de la cultura indigena sobreviven y son una
herencia para todos los mexicanos”; “Destacan en esa herencia la
agricultura, la herbolaria, los ritos y tradiciones agricolas, los mitos y
las artesanias indigenas”; “La cultura de los indios actuales conserva
muchos elementos de la tradicion antigua” (6° grado, 1992: 31).

Estos enunciados de la edicion de 1992 transmiten el punto de
vista oficial acerca de los pueblos indigenas: la cultura de la nacion
esta sujeta a la herencia de elementos indigenas arraigados en un
pasado distante. Si bien tales enunciados observan su propia y cui-
dadosa logica, asi como un sentimiento excepcional de orgullo, estan
preocupados principalmente con la integracion nacional formulada
en funcion del mestizaje.

Un comentario final para resaltar la contradiccion ideologica que
la historiografia oficial no puede resolver: por un lado, la historio-
graffa eleva y dramatiza el “pasado glorioso” de los aztecas, pero,
port el otro, no ofrece ningun medio para reconstituir las culturas
que podrian estar bajo el control de los pueblos indigenas mismos,
sin mencionar la informacién que podria originar la apreciacion de
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los estilos indigenas de vida y, por tanto, reducir al minimo el desdén
generalizado y el descuido que la sociedad mestiza ha mostrado por
la poblacion india. Asi pues, el contenido de los libros de texto revela
que el objetivo de las politicas educativas oficiales no es ensefiar
historia “objetivamente”, sino inculcar la percepcion de un México
mestizo mediante sucesos historicos seleccionados del proceso de
construccion de la nacion.

CUADRO 6
OPINION DE LOS ESTUDIANTES INDIGENAS SOBRE LA INTERPRETACION
QUE HACEN LOS LIBROS DE TEXTO ACERCA DE LA SOCIEDAD INDIA

87 No Sin respuesta
0 53 7
CUADRO 7

OPINION DE LOS ESTUDIANTES INDIGENAS SOBRE 1.OS TEMAS CONTENIDOS
EN LOS LIBROS DE TEXTO

Tema Positivo Negativo Sin respuesta
Grupos étnicos 0 22 28
México antiguo 2 7 41
Sociedad no india 19 0 31
Total 21 29 100

L.OS LIBROS DE TEXTO OFICIALES EN LA MIRA

Dos preguntas en el cuestionario buscaban abordar el efecto que
habfan tenido las representaciones que hacian los libros de texto
sobre el indio y el mestizo: 1) ¢ofrecen los textos una comprension
adecuada de la sociedad india?, y 2) scual es el enfoque de los textos
en relacién con lo siguiente: ) grupos étnicos, ) México antiguo,
¢) sociedades no indias?
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No se obtuvo ni una sola respuesta positiva en relacion con la
primera pregunta (cuadro 0) y, en la mayor parte de los casos, la
segunda no fue respondida (cuadro 7).

Sin embargo, a pesar de que 100 preguntas no respondidas son
muchas, resulta importante hacer la comparacion del total de falta
de respuestas “positivas” sobre el tema de “grupos étnicos”, en
contra del total de respuestas “negativas” en relacién con el tema de
“sociedades no indias”. En otras palabras, y segin los estudiantes,
los libros de texto desconocen la realidad y situacion indigena y a la
vez enaltecen a la sociedad mestiza. Que en esta ocasion especifica
ambos ejemplos expresen un elevado grado de similitud en sus
respuestas corrobora tal hecho. Una uniformidad de opiniones
tan abrumadora se debe a que los libros de texto tienen un efecto
significativo en el estudiante indigena en virtud de que es muy
probable que éstos sean sus primeros materiales de lectura o, para
formularlo de manera simbélica, su primera ventana al mundo
exterior. La disponibilidad irregular —en algunos casos, totalmente
ausente— del material impreso y los niveles bajos de alfabetismo
entre los pueblos indios son hechos que deben tenerse en mente
cuando haya que evaluar la importancia de los libros de texto para
este sector de la sociedad.

A fin de complementar la informacion de los cuadros, se conside-
raron algunos de los enunciados mas representativos de la opinion
de los estudiantes indigenas sobre la preocupacion y focos de interés
en los libros de texto.

Sobre grupos étnicos:

“Muy superficial”.

“Se carece de historia comprobable”.

“Conocimiento muy escaso de los indigenas”.

“El tnico grupo indigena incluido es el mexica”.

“El trato que recibimos en los libros de texto nos retrata como
iletrados y personas incultas”.

“Se nos mira como inferiores”.

“Se estudia alos grupos étnicos como cosa del pasado y no como
personas vivas”.
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Estos enunciados revelan que la mayoria de los estudiantes tenia un
punto de vista consensuado de que los libros de texto no reflejan ni
alientan el estudio de las sociedades indias.

Sobre el México antiguo:

“No hay una historia satisfactoria”.

“Se les aborda como una leyenda y no como un proceso histo-
rico”.

“Es superficial, respalda el punto de vista oficial”.

“Se explica como un punto grandioso de sucesos”.

Por tanto, el estudio del “México antiguo” presentado por el
sistema de educacién publica tampoco satisfizo la percepcion de
los indios.

Sobre la sociedad no indigena:

“Los libros nos ensefian que debemos nuestra existencia a los
invasores extranjeros’.

“Los extranjeros han legitimado nuestro pasado como si fuera
de ellos”.

“Esta seccion es amplia, completa y mas trabajada”.

“Resalta el punto de vista de que los mestizos son superiores a
nosotros”.

Algunas otras opiniones expresadas por los estudiantes muestran
con claridad que los libros de texto no reflejan el pensamiento y la
vida cotidiana de las sociedades indias.

“Los libros de texto no incluyen la informacién necesaria para
ensenar la historia de los pueblos indios”.

“Estos libros no estan fundamentados porque no toman en
cuenta las situaciones especificas de las comunidades indias”.

“Alientan el estudio de las culturas occidentales y descuidan el
estudio de las culturas indigenas”.

“Hay mas informacion sobre situaciones ajenas a este pais”.
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Si todavia quedaran dudas acerca del consenso negativo de los
estudiantes indigenas sobre los libros de texto, es util respaldar sus
puntos de vista con los de otros miembros del grupo profesional.

Yucatin, Maria Luisa Gingora Pacheco, traductora y escritora:

Cada grupo o region étnica debe tener sus propios libros de texto, pues
los actuales obedecen a un criterio de uniformidad que muestra una
realidad y un modo de vida ajeno a nosotros. Por ejemplo, se refieren a
tipos de vivienda que nosotros desconocemos: nuestras casas no estan
hechas de ladrillo; muchas veces un nifio no sabe lo que es un ladrillo.

Campeche, Cessia Esther Chuc, antropdloga maya e investigadora:

Los libros de texto dan importancia solamente al estudio de la historia
del centro; esos libros no dicen nada acerca de nuestra historia. Para
nosotros, el estudio de la Guerra de Castas es mas importante que la
Revolucién mexicana porque nuestra historia maya honra la represion
y sufrimiento de la guerra en Yucatin a mediados del siglo XIX.

Oaxaca, Franco Gabriel, socidlogo mixteco y académico universitario:

Los pueblos nahua y azteca no tienen que validar una historia que sea
igual a la de los mixtecos y zapotecos. Cada pueblo construye sus pro-
pios mitos e historias siguiendo sus propias experiencias, que pueden
incluir o no aspectos legitimos.

Chiapas, Isabel Judrez Espinosa, escritoray actrig; tseltal:

Los pueblos indios deben saber como se ha construido el pais histori-
camente pero, por encima de todo, deben saber acerca de si mismos.

En resumen, estas opiniones sostienen que los libros de texto han
descuidado la historia y la vida social de los pueblos indios. Se
puede afirmar que entre los estudiantes prevalece un sentido de
identidad nacional débil y ambivalente, y que falta una vinculacién
de la identidad nacional mexicana con las tradiciones y valores de
sus sociedades indias.
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El pais no siempre ha sentido el patriotismo y la unidad, y el es-
tudio del periodo de la Reforma pone de relieve para los estudiantes
las consecuencias desastrosas de esa ausencia. Las tres colecciones
aqui evaluadas se refieren con cierto detalle a la compleja relacién
entre la agresion extranjera y el republicanismo, asi como al papel
defensivo de Benito Juarez y a su biografia. Como se esperaba, las
lecciones resaltan la importancia de adquirir “conciencia de indepen-
dencia” y “emocion patridtica de la defensa nacional”, al referirse
a la narrativa dramatica que muestra el sufrimiento y humillacién
que infligieron las fuerzas extranjeras, y mediante reimpresiones de
la correspondencia que sostuvieron en mayo de 1864 el emperador
Maximiliano y el presidente Juarez (3 grado, 1970: 108-109; 6°
grado; 1970: 60-61).

Para terminar, de 1960 a 1992, el sistema de educaciéon publica
en México elabor6 tres diferentes colecciones de libros de texto de
historia uniformada y obligatoria que habrian de ser utilizados por el
total de alumnos que curso la educacion primaria en ese periodo.

Las férmulas de integracion nacional representada por el emblema
y el mestizaje son dos elementos constantes del proyecto de iden-
tidad comun que surge del examen de la vision oficial relativa a los
periodos prehispanico y colonial. La aparicion recurrente de estos
temas en las tres colecciones de libros de texto no es arbitraria; mas
bien se trata de un intento oficial por proporcionar un sentido de
continuidad cultural y unidad de la sociedad mexicana, inculcando
la conciencia de que la nacién cuenta con un “pasado colectivo”,
basado casi en su totalidad en la historia azteca y un linaje étnico
compartido que descansa en la rafz hispana de la cultura mestiza.
En consecuencia, este denominador comun de la nacionalidad tiene
la tendencia a descuidar la diversidad del pasado de los pueblos
indigenas y a subestimar la importancia de sus culturas actuales y
modos de vida.

La difusién del nacionalismo mediante el sistema educativo ha
generado dos situaciones en la identidad contemporanea de los
estudiantes indigenas: por una parte, reconocen ampliamente las
representaciones iconograficas del simbolismo vy ritual patriéticos,
lo cual pone de relieve el hecho de que los ambitos de la escuela y
las actividades civicas tienen un papel importante en la difusion
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de tal simbolismo. En contraste, tienen una clara percepcion de su
exclusion de las corrientes dominantes de la nacion, en virtud de que
los libros de texto tienden a soslayar el ambiente social y cultural en
el que viven los pueblos indios en la actualidad. El siguiente capitulo
se centra en algunas de las razones utilizadas por el Estado para
legitimar la integracién nacional frente a la exclusion étnica.
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LLa mexicanizacion o la pluralidad
de México

T 'l indigenismo es una politica gubernamental nutrida por una
A _sideologia que racionaliza y apuntala las politicas y acciones
dirigidas hacia los indigenas desde una perspectiva no indigena. El
indigenismo se define por la falta de aportaciones indigenas en su
concepcion inicial; mas aun, es en el nivel gubernamental donde se
formulan las politicas y los programas que se ponen en practica en
los pueblos indigenas.

El debate indigenista surgié propiamente después de la Revolu-
cion mexicana de 1910 a 1920, con su promesa de “reconstruccion

nacional”. De hecho, result6 del trabajo etnografico de una gene-
racion de cientificos sociales de la década de 1920 conocida como
la Escuela Mexicana de Antropologia, que suscribié lo que ahora
se denomina como los “principios del indigenismo”. Esta politica
permanecio vigente sin interrupciones importantes hasta que, al
final de la década de 1960, varios cientificos sociales y estudiantes
hicieron una critica radical. Movimientos y campafias indigenas
constituyeron un factor adicional que demandaba un cambio en la
orientacion ideologica de tal politica.

El presente capitulo se divide en dos amplias secciones: la primera
se refiere a los origenes del indigenismo oficial y las bases teoricas
para elaborar tal politica, con algunos ejemplos que ilustran su
aplicacion y administracion; en la segunda seccion examino el sur-
gimiento de un punto de vista critico a las politicas del indigenismo
que a su vez ha allanado el camino para poner en consideracion una
via opcional de integraciéon nacional, en particular la construccién
de una “nacion plural”.
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L.OS PRINCIPIOS FUNDAMENTALES DEL INDIGENISMO

Los gobiernos posteriores a la Revolucion mexicana han adoptado
continuamente una politica nacionalista. Es posible sefalar tres as-
pectos interrelacionados de la vida social y cultural del pais mediante
la estructuracion de una politica indigenista: crear e inculcar una
cultura nacional compartida; un intento de integrar —’mexicani-
zar”— a los pueblos indigenas a la vida nacional, asi como poner
en practica medidas dirigidas a mejorar los niveles de vida de la
poblacién indigena.

La identificacién de estos objetivos, asi como de sus probables
soluciones, contaba con el apoyo teérico y metodologico de una
“ciencia” antropologica, asi que el indigenismo empez6 a ganar
reputacion porque exigfa aplicar la antropologia como ciencia para
promover el “cambio cultural”. Esto se da a conocer en las concep-
ciones de los fundadores del indigenismo, tales como Manuel Gamio
(I883-1960), Moisés Saenz Garza (1888-1941), Narciso Bassols
(1897-1959), Miguel Othén de Mendizabal (1890-1945), Julio de la
Fuente (1905-1970), Antonio Caso Andrade (1896-1970) y Gonzalo
Aguirre Beltran (1908-19906).!

En el inicio del siglo XX todavia se desconocia casi en su tota-
lidad la composicién indigena del pais. Manuel Gamio, conocido
como el “fundador del indigenismo mexicano”, formul6 en 1917
un programa en la Direcciéon de Antropologia de la Secretaria de
Gobernacion con el fin de mitigar esta falta de informacion tan
elemental, como un primer paso para elaborar una estrategia definida
de integracion. El método de Gamio observaba la siguiente l6gica:
primero, estudiar a los indigenas y, después de definir su falta de
“occidentalizacion”, promover su evolucion cultural (1916: 20). Un
primer elemento de este programa, de 1918 a 1921, fue combinar el
estudio antropolégico y arqueolégico de los asentamientos ubica-
dos en los alrededores, recientemente reconstruidos, del sitio de
Teotithuacan. En La poblacion del Valle de Teotibunacin (1922), publica-

! Los integrantes de la Escuela Mexicana de Antropologia eran académicos y adminis-
tradores que tenfan altos puestos burocraticos y estaban capacitados como antropélogos y
educadores: discipulos de Malinowski, Foster, Tax, Boas y Dewey. Sus trabajos publicados
son innumerables (Gamio, 1985: v-xii; Drucker-Brown, 1982: 10, 14-15, 20).
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cion resultado de su estudio, buscaba identificar la prevalencia de
las influencias prehispanica y colonial expuestas por los indigenas;
estos legados del pasado significaron un obstaculo en su concepcion
de “nacionalidad”.

Un volumen de reminiscencias indigenas y coloniales, indicador
del “atraso” del pafs, se publicé en 1927 con el titulo de La situacion
actual de la poblacion indigena, compilado por Carlos Basauri. Un estudio
mas completo se publicé en 1940 en tres volumenes bajo el titulo de
La poblacion indigena de México. La investigacion sobre Teotihuacan y
el esbozo de la compilacién etnografica sirvieron como gufa para
otientar el futuro desarrollo del indigenismo con apoyo en el “estu-
dio cientifico integral de los grupos autdctonos, con miras a su incorporacion
a la vida nacional” (Comas, 1964: 9 cursivas del autor).

El indigenismo, version aplicada de la antropologia mexicana,
surgi6 de un intento de fervor misionero por mejorar y rectificar el
modo indigena de vida. Gamio utiliz6 la antropologia social como
solucién para resolver las complejidades sociales y culturales que
¢l consideraba derivaciones de la heterogeneidad de la poblacion.
Su punto de partida era analizar los obstaculos que impedian el
avance y, desde esta perspectiva, proponer medios para eliminar o
transformar tales obstaculos (Gamio, 1922). También apoyaba un
“enfoque integral”, desarrollado en Forjando patria, de 1916, con el
que intentaba hacer un estudio completo de la diversidad de inte-
rrelaciones e interdependencia de las entidades que conformaban
la poblacién y su territorio.

Gamio, al igual que sus predecesores positivistas, censuraba
la “gran heterogeneidad” y las “diferenciaciones extremas” de la
poblacion; las premisas de esta diferenciacion se basaban en los an-
tecedentes histéricos, las caracteristicas raciales, las “modalidades de
cultura material e intelectual” diferentes y una diversidad de idiomas
y dialectos (Gamio, 1943: 33). Aqui es interesante llamar la atencion
sobre la similitud de puntos de vista entre Gellner y Gamio: “/z
necesidad objetiva de homogeneidad, que se refleja en el nacionalismo” (Gellner,
1983: 46, cursivas de la autora). Para Gamio, la multietnicidad de
México enla década de 1920 era el factor central que impedia el pro-
greso, y solo las oficinas de gobierno y un programa congruente de
homogeneizacion podrian rectificar tal heterogeneidad. En la pers-
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pectiva de Gellner, la realizacién de la modernidad crea la necesidad
social del nacionalismo, de ahi que rechace el punto de vista de que
el nacionalismo impone la homogeneidad para alcanzar la moder-
nidad (1983: 45; 1973: 12-17). La homogeneidad que propugnaba el
nacionalismo estatal era el requisito social mas importante para que
existiera la nacion, y en el pragmatismo mexicano de constructo-
res de nacion como Gamio, Sdenz y otros, se invirtieron considera-
bles esfuerzos y tentativas para lograrlo.

Los indios posefan dos caracteristicas que e facto los exclufan del
proceso de construccion de la nacién: sus lenguas indigenas y lo
que se percibia como sus culturas anacrénicas. Para que pudieran
llegar a formar parte de la corriente nacional, debfan entonces ser
“mexicanizados”.

LA MEXICANIZACION DE LOS INDIOS

El mestizaje, o la aculturacion, en términos de los limites oficiales
de la “mexicanidad”, fue esencial para crear una nacién “integrada”
y “homogénea”. Las caracteristicas socioculturales basicas de una
poblaciéon mestiza podian ser identificadas por las siguientes carac-
teristicas: adopcion del idioma espanol, asimilaciéon de los valores
occidentales derivados de la influencia espafiola, asi como ciertas
“manifestaciones materiales o intelectuales” de la cultura, como lo
ha mostrado la division arbitraria de la nacién en “poblacion de cul-
tura intermedia y poco eficiente” y “poblaciéon de cultura moderna
y eficiente”. Los indios fueron asignados a la primera categoria, y
los mestizos y otros “grupos urbanos”, a la segunda (Gamio, 1975:
118-120). Gamio asigno las diversas distinciones fisionomicas a
los grupos indigenas, pero anadié que “El indio [...] tiene aptitudes
intelectuales comparables a las de cualquier raza” (1975: 90). El
consumo de alimentos era otro factor que separaba a los indios de
los mestizos; las diferencias en la dieta produjeron variantes en el
“vigor fisico” de los indios. Para terminar, en la opinién de Gamio,
las percepciones de ética o moral y arte se manifiestan de maneras
variadas, lo que aumenta la brecha entre el mestizo y la poblacion
india (1975: 116).
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Gamio, a partir de las caracteristicas del tipo ideal para la po-
blacion, recomendo que el Estado llevara a cabo un programa de
asimilacion (mexicanizacioén) para la gran multitud de los indios. El
programa se apegaba al “cambio cultural” que intentaba, en primer
término, remplazar la pluralidad de las lenguas indias por el uso
del espafiol.? Otro de los objetivos era sustituir la dieta vegetatiana
de los indios por una omnivora, y partia del supuesto de que los
indios solo eran capaces de hacer trabajo manual. Quiso introducir
el “conocimiento cientifico” y terminar con la costumbre india de
“copiar lo que por largos siglos han hecho sus padres” (1975: 129),
y de la “produccién de objetos anacronicos [...| que se conservan
invariables [...] y, por lo tanto, defectuosos e ineficaces” (1975:
120). En el mismo tenor, sefialaba también que los indios debian
buscar formas colectivas novedosas, por ejemplo: “sustituyendo
las festividades actuales de pueblos y campos, por otras que, como las
antiguas, celebren objetos y acontecimientos naturales, y ala vez sean
obras de arte, pero en las cuales el valor religioso vaya disminuyendo
paulatinamente” (1975: 131).

Hay opiniones encontradas en el sentido de si Gamio intentaba
destruir las culturas indias; pero mi estudio de la historia del indige-
nismo no encontrd ningun tipo de demanda de conservacion (véase
Brading, 1988). Gamio vefa la construccion de la nacién como algo
mas importante que la preservacion de una coleccion de culturas
anacronicas. Al igual que sus colegas, pensaba que cuanto mas liga-
da estuviera una cultura a su pasado prehispanico, mas actualidad
habria perdido. Su solucién, en consecuencia, era extirpar cualquier
anacronismo prehispanico mediante educacion, asimilacion y
secularizacion impuestas. En resumen, las ideas indigenistas de la
década de 1920 fueron inspiradas por un modelo de evolucién en el
cual las culturas étnicas nativas eran meramente un obstaculo para
el progreso nacional.

El Estado, a fin de propiciar la mexicanizacién de los indios, asu-
mio la responsabilidad de estructurar y poner en marcha una enorme

?Las lenguas indigenas segin Gamio “son de cierta utilidad en algunas especialidades
cientificas, tales como los estudios etnograficos y folkléricos™ (1985: 133). Y para Gellner,
el folklore, las tradiciones y las lenguas vernaculas se han preservado de manera artificial
por sociedades ad hoc (1983: 117).
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tarea de asimilacion. El proyecto buscaba, en 1921, incluir a mas de
dos millones de indios de una poblacion total de aproximadamente
14.3 millones (Nolasco, 1988: 121). Los medios y mecanismos
para iniciar un cambio cultural en el nivel masivo propendian prin-
cipalmente en la creacion de infraestructura y la introduccion del
movimiento de la escuela rural (INI, 1978: 69).

LA NUEVA INFRAESTRUCTURA Y EL. MOVIMIENTO
DE LA ESCUELA RURAL

El concepto de “comunicaciones” en la década de 1920 implicaba
poco menos que la falta de caminos basicos y rutas que unieran
las pequenas y dispersas comunidades de las zonas rurales con los
centros urbanos. LL.a comunicacién minima entre los pueblos indios y
el resto de la poblacion se observaba como un “problema cultural”,
y la lejania geografica explicaba la “desvinculacion econémica, el
aislamiento social y el estancamiento cultural prevalecientes de los
pueblos indios”.

Moisés Saenz (1888-1941) continué el trabajo de Gamio, y com-
partia la preocupacion de integrar a los pueblos indios mediante
la antropologia social (Saenz, 1928). Igual que Gamio, Sienz no
proponia rescatar, revivir, ni juntar las culturas indigenas. Estimula-
do por el ahinco revolucionario de construir una nueva naciéon
mestiza, Sdenz llevo a cabo investigaciones en 1932 en la zona pu-
répecha, en un establecimiento bajo la denominacién de “Estacion
Experimental de Incorporacion del Indio”. Se trataba de un progra-
ma “tendiente a culturizar al indio y a mejorar sus condiciones de
vida y a lograr la integracion de las comunidades al conglomerado
mexicano” (Comas, 1964: 28).

El programa de la “nueva escuela rural” se enfocaba en ambitos
tales como salud, higiene, mejoria de técnicas de produccion, entre
otros. Mas importantes eran los aspectos relacionados con el proceso
de asimilacién y de inculcaciéon de un sentido abstracto de mexica-
nidad. Tales escuelas iban a ensefiar a los indios que
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pensando en la Patria, ird abriendo brechas hacia el mundo exterior y
se convertird en antena sensible siempre a las influencias que de fuera
lleguen del mundo exterior que es México, cuya visién en su conjunto
ideal presentara siempre simbolizandola por el retrato del Presidente
de la Republica y de nuestros héroes, por el Himno Nacional, por la
Bandera de la Patria (Comas, 1964: 129).

Esta vision mas bien mecanica de la naciéon se difundié amplia-
mente en el mundo rural mediante representaciones como las aqui
mencionadas, pero no siempre contaba con los medios adecuados
para inculcar un sentido subjetivo de nacionalidad. Por ejemplo, las
mismas escuelas resaltaron la practica de sentir familiaridad con
las noticias de los medios, pero como el mismo Saenz descubri6, “los
profesores rurales se sentian fuera de lugar e inseguros cuando lefan
en voz alta, y ni ellos ni los jovenes mostraban interés por saber de
ese mundo lejano que era la Ciudad de México” (Heath, 1972: 104).
En todo caso, y al igual que Gamio, Sdenz estaba convencido de que
la integracion era un acto de justicia social y rectitud, que empezaba
con las nuevas escuelas, pero debia seguir una politica de “dar voz
castellana a cuatro millones de indios mudos” (Sdenz, 1928, citado
en Comas, 1964: 130). Shirley Heath (1972) ha estudiado diversas
tendencias y métodos en ese largo proceso de construir una “patria
lingtifstica” que iba acompafiado de un amplio rango de practicas
para imponer el castellano sobre el bilingtiismo. Algunos ejemplos
de esas tendencias son muy ilustrativos: Narciso Bassols (1887-1959)
se inclinaba por una manera de enseflanza que intentaba lograr
“una sintesis de dos culturas, preservar los valores positivos de las
razas indias y utilizar la cultura técnica de la civilizacion occidental”
(Comas, 1953: 51). José Vasconcelos se oponia a la idea de establecer
una educacion separada para los pueblos indios, ya que el objetivo
nacional era eliminar el elemento indigena, alentando la asimilacién
(Comas, 1953: 97). Otro enfoque mas era el de William Townsend
y Moisés Saenz (19306), cuyo método era estudiar primeramente las
lenguas indigenas y, a partir de este analisis, imponer el idioma oficial;
tal manera de aculturacion se derivaba de un proyecto para traducir
la Biblia a lenguas indigenas (Heath, 1972).
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Tales enfoques y proyectos fueron ideados y estructurados por va-
rios centros educativos gubernamentales e instituciones, a la par del
movimiento de la escuela rural, fundado en 1929 por Rafael Ramirez.
Incluian la Casa del Pueblo (1923) y las Misiones Culturales (1925),
que congregaban tales enfoques y proyectos, ambos propuestos por
José Vasconcelos y dirigidos a “civilizar” a la gente y a mejorar sus
métodos agricolas; el Departamento de Incorporaciéon Indigena,
iniciado en 1926 por Moisés Saenz; la Casa del Estudiante Indige-
na (1920), dirigida a agrupar a una cierta cantidad de indios jovenes
de la ciudad de México con el fin de exponerlos a los modelos de
la vida urbana, y los Centros de Educacion Indigena (1933), casas-
pension localizadas en once regiones étnicas. El Instituto Lingtistico
de Verano (1935), que Townsend establecié en México, también
contribuy6 a la mexicanizacién al llevar a cabo una campana “de
aculturacion y de integracion nacional” (Comas, 1964: 34), asi como
un estudio de las lenguas indigenas y un proselitismo del Evangelio
de corte protestante.

¢Hasta qué punto tuvieron éxito estos proyectos educativos que
ponian de relieve la sustitucion de la indianidad por la mexicanidad?
Segun Saenz, la escuela rural debfa encontrarse en 1924 “en todo
el pais”; con mas exactitud, de un total de 3392 establecimientos
educativos, habia 1417 escuelas rurales en comunidades indias; la
asistencia a estos planteles era de 170000 nifios y nifias y de 50 000
adultos. Mas de la mitad de dichas escuelas atendian a “indigenas
puros” (Saenz, 1928, cit. en Comas, 1964: 115). Resulta dificil creer
que tal red educativa tuviera éxito a solo cuatro afios de haber
terminado una guerra civil costosa y totalmente devastadora en un
pais que tenfa frente a si la bancarrota. Aun si éste fuere el caso,
los esfuerzos educativos habian resultado insuficientes porque de
un total de 2166033 personas de la poblacién indigena en 1921,
1868892 tenian mas de cinco afios de edad (Nolasco, 1988: 121).
La conclusion debe ser que quienes iban construyendo la nacion
estaban exagerando sus logros de “volver mestiza” a la poblacion
india mediante la ensefanza del espafol, de elevar su nivel de vida
y comunicaciones, y de introducir un nuevo conjunto de valores y
concepto de “patria”.
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LA REHABILITACION DE LOS INDIOS

A partir de 1940 aparecié una nueva manera de indigenismo que
buscaba enaltecer el pasado indio y reivindicar la indianidad, ademas
de reconocer su caracter distintivo, todo lo cual debia constituir los
fundamentos de su incorporacion en el Estado-nacion. Esta segunda
fase de indigenismo introdujo la nocién de respeto a la personalidad
de los indios, con lo que “se habra enraizado mas el sentimiento
afirmando la personalidad de México” (Comas,
164: 139) que sali6 a la luz por la influencia de Lazaro Cardenas
(1934-1940). Durante el dltimo afio de su administracién, Carde-
nas promovio y llevé a cabo el Congreso Indigenista Interamericano
(en Michoacan), y con su alocuciéon de apertura, “Los indigenas,

nacional [...]

b

factor de progreso”, se dio inicio a una nueva etapa en la construc-
ci6n del indigenismo oficial (Cardenas, 1940, cit. en Comas, 1964:
135-142). Los indios iban a ser considerados promotores potenciales
de desarrollo, en vez de obsticulos a la modernizacion.

Las teorias evolucionistas, que se basaban en la polaridad entre
tradiciéon y modernidad, o entre homogeneidad y heterogeneidad,
eran de la mayor importancia para la antropologia de la década de
1920. Por otro lado, las escuelas de antropologia y pedagogia en Es-
tados Unidos ponian de relieve el empirismo y la educacion racional,
en especial el “determinismo cultural” de Franz Boas y el “problema
de método” de las teorfas educativas de John Dewey; Gamio y Saenz
fueron sus discipulos mexicanos en la Universidad de Columbia, en
Nueva York, entre los afios 1904 y 1911 (Gamio, 1985: ix). Con el
tiempo, los paradigmas evolucionistas fueron sustituidos de manera
gradual por teorfas del cambio social que al final tuvieron efectos
sobre la politica social. De particular interés fueron los modelos de
las “regiones de refugio” propuestos por Gonzalo Aguirre Beltran
en la década de 1950, los cuales seran discutidos mas adelante.’
El pragmatismo populista de Cardenas buscaba continuar con la
integracion indigena, segun lo revela el extracto del ya mencionado
discurso de 1940: “las razas aborigenes [suman] los mejores atri-

3 Aguirre Beltran fue un escritor prolifico, médico, administrador indigenista y
creador de los centros coordinadores, pilares de los modelos del indigenismo actual.
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butos [...]; las cualidades indigenas adquieren asi una personalidad
tan inconfundible con la cultura continental, que ni los detractores
del indio pueden ya negar” (Comas, 1964: 13 7).

Sin embargo, su retérica puede interpretarse como ambigiedad
y la equivocacion empezé a caracterizar el discurso indigenista. Ni
conservar “indio” al indio, ni indigenizar a México.

Por otra parte, ya nadie pretende una resurreccién de los sistemas
indigenas precortesianos o el estancamiento incompatible con las co-
rrientes de la vida actual. Lo que se debe sostener es la incorporacion
de la cultura universal al indio, es decir, al desarrollo pleno de todas las
potencias y facultades naturales de la raza, el mejoramiento de sus con-
diciones de vida agregando a sus recursos de subsistencia y de trabajo
todos los implementos de la técnica, de la ciencia y del arte universales,
pero siempre sobre la base de la personalidad racial y el respeto de su
conciencia y de su entidad (Cardenas, 1940, cit. en Comas, 1964: 138).

Deseo resaltar la importancia de este discurso porque sefiala un
nuevo derrotero en la politica indigenista. Contenia una férmula
ideolégica que planteaba que debia promoverse la integracion,
mientras que al mismo tiempo respetaba la “raza”, la “conciencia”
y la “identidad” de los indios; sin embargo, esta férmula se convirtié
en una guia para reorientar y consolidar las instituciones dedicadas
al indigenismo, tales como el Instituto Indigenista Interamericano
y el Instituto Nacional Indigenista de México (INI).*

A pesar de que el INI se cred en 1948, ocho afios después del
Congreso Indigenista Interamericano (1940), la idea de “respetar al
mismo tiempo que se integra’” se establecié con firmeza en la mente
de los politicos preocupados por el indigenismo y en los académicos

* Son necesarios algunos antecedentes para ilustrar la institucionalizacién del indi-
genismo como parte de una politica formal de aculturacién coordinada por el gobierno
federal. En 1935 fue creado el Departamento Auténomo de Asuntos Indigenas, seguido
en 1940 por el Primer Congreso Indigenista Interamericano (Patzcuaro, Michoacan),
donde se reunieron representantes de la mayoria de las regiones indigenas de México
y del resto del continente. Ahi, el gobierno de México propuso la creacion del Instituto
Indigenista Interamericano (I1I), cuya funcién era proponer politicas indigenistas
aplicables a cada uno de los gobiernos participantes. Esta iniciativa propicié que se
estableciera en México, en diciembre de 1948, el Instituto Nacional Indigenista (INI)
(Comas, 1953; IN1, 1978: 9; Marroquin, 1972).
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que participaban en la construcciéon de la nacién. El concepto de
Gamio sobre la mexicanizacion de los indios adquirié una dimen-
sion diferente: encaminada a “preservar el patrimonio cultural de
las diferentes etnias y a enriquecer, consecuentemente, la cultura
nacional mediante su difusion e incorporaciéon” (INI, 1978: 14). No
debia abandonarse el objetivo nacional de uniformidad personificada
en el mestizo, si bien la usurpacién y manipulacion de las culturas
indias se convirtié en otro estadio en el proceso de mestizaje.

Debe hacerse notar que solo algunas expresiones de indianidad
eran dignas de encomio, en especial el “espiritu manifestado en las
artes”, perspectiva adoptada ya en el arte nacionalista de la década
de 1920. Pero fue la mera presencia de los indios en la sociedad en
su conjunto la que exigfa transformacion; es decir, exigia que fueran
convencidos de adaptarse al llamado “modo de vida” occidental o
universal. La politica de respetar la cultura del indio, pero al mismo
tiempo llevar a cabo la occidentalizacién, se convirtié en una pa-
radoja ideoldgica tal que permanecié como un acertijo sin resolver
aun para el mas indigenista de los ide6logos mestizos.

Asi, el indigenismo perseguia dos objetivos interrelacionados:
la integracion nacional y el uso de la indianidad como criterio fun-
damental para definir la cultura nacional de México; pero, como
se mencioné con anterioridad, los indios en ningtn caso tenfan
posibilidad de participar. El indigenismo permanecio asi como una
construccion intelectual de la politica dominante y la elite académica.
L tarea pragmatica del indigenismo abarcaba la estructuracion de la
reforma agraria, los programas educativos y, en palabras de Aguirre
Beltran, la “incautacion de valotes indios como fundamento de la
identidad nacional” (1975a: 1806).

Como la percepcion comun mestiza sobre los indios era que se
trataba de una coleccion de comunidades fragmentadas y desvalidas,
la cuestion de su “proteccion” era una preocupacion paralela al
indigenismo. Segun la opinion del primer director del INI, Alfonso
Caso Andrade, el indigenismo era una “actitud y una politica” (INI,
1978: 79): una actitud porque prevalecia la “necesidad de la protec-
cion de las comunidades indigenas para colocarlas en un plano de
igualdad, con relacion a las otras comunidades mestizas que forman
la masa de la poblacion de la Republica”, y una politica porque se
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trataba de una decision formal del gobierno, “que tiene por objeto
la integracion de las comunidades indigenas en la vida econémica,
social y politica de la nacién™ (INI, 1978: 79).

Elnombre otorgado al proyecto para integrar, proteger y aprehen-
der el pensamiento de los indios era el de “aculturacion planeada”,
y el esfuerzo inclufa 14 puntos conocidos como “Los ideales de la
accion indigenista” (INI, 1978: 82). La “apropiacion” de la “cultura
material” de los indios para buscar una mexicanidad tnica ha sido un
dicho trillado desde la época de la Colonia. Hay multiples ejemplos
alo largo de los siglos: el simbolismo del aguila y la serpiente; artes
y artesanfas indigenas; el estilo barroco de los edificios catdlicos, los
cuales incorporaron las habilidades y técnicas de los artesanos nati-
vos; las esculturas modernas que retratan formas y simbolos aztecas,
el uso generalizado de nombres en nahuatl, la cocina mexicana, y
otros. Los artistas, los planeadores de politicas y la gran mayoria de
la poblacion han fomentado en buena medida una reflexion incisiva
y critica a fin de desenredar una contradicciéon que siempre esta
presente: la exaltacion de las culturas “de los indigenas muertos” y
el consumo de su arte; pero, al mismo tiempo, desdén abierto y falta
de interés por los indios vivos, su pensamiento y su modo de vida.

Una primera critica de esta contradiccién inherente en el indi-
genismo surgié en 1950 con el libro de Luis Villoro, Los grandes
momentos del indigenismo. Segan su opinion, los indios desempefian
un papel central en la configuracioén de las culturas nacionales del
continente americano; son representantes de la “americanidad”. Al
mismo tiempo, no hay duda de que el indio es totalmente ajeno a la
conciencia de la sociedad no india, y es precisamente dentro de esta
sociedad no india donde surgen las agendas politicas y culturales de
la nacién. Es cierto que los indios son necesarios, aunque ajenos;
pero deben ser transformados en representaciones simbolicas
que el mundo no indio comprenda con facilidad. La indianidad se
reproduce por si misma, a pesar de los intentos politicos por supri-
mirla y transformarla, y en virtud de esta reproduccién, persiste la
“originalidad de nuestra existencia”. Para complicar mas las cosas,
Villoro revierte el axioma al argumentar que el Occidente es poten-
cialmente ajeno y que

158



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

Lo indigena es lo mas diverso de lo occidental, es lo tnico que da es-
pecificidad y consistencia propias al punto en que las categorias ajenas
regresan a su punto de partida. Gracias a él, América no serd ya puro
espejo, no sera ya simple imagen. Por el contrario, se presentara con
especificidad y sustancialidad propias ante ella (Villoro, 1950: 128).

De ahi que el indio sea la defensa en contra del extrafio y se convierta
en el “nucleo del verdadero americano” en el sentido continental. El
indio es de inmediato un ser extrafio y separado y, aun asi, al mismo
tiempo, una especie de icono cultural; desde luego, la paradoja radica
en que la cultura nacional mexicana se ha construido parcialmente
a partir de los indigenas extrafios. Si se confrontaba la realidad
social y cultural de los indios —un estado de “primitivismo”, una
inconformidad, una cultura nociva y “negativa”— era necesaria
una transformacioén inmediata; de ahi la justificacion para el indige-
nismo. En otras palabras, el indigenismo requiere apropiarse de la
indianidad para aceptar la mera existencia de los pueblos indios.

El alto valor otorgado a los indios en la construccion de la cul-
tura nacional explica por qué los intentos posteriores por definir el
proceso de mexicanizaciéon incluyeron tanto preocupacion como
respeto por las culturas indias. En 1957, un reconocido estudioso
de la antigliedad prehispanica, Miguel Leén Portilla, establecié un
paradigma para la mexicanizacion en el doble sentido de integracion
y construccion de la nacion, sin “intencién de suprimir los valores
auténticos de las culturas indigenas”. Busca mejorar las condiciones
de los indios y desarrollar las comunidades donde puede decirse
que los vestigios de las culturas prehispanicas estan en peligro. La
mexicanizacién, con este criterio, puede buscar la transformacion
de sus técnicas primitivas en la agricultura, el cuidado de la salud y la
economia. Una vez que se lleve a cabo esto, y una vez desaparecidos
los problemas derivados de la diversidad étnica y cultural, podria
surgir el verdadero rostro de México, “un pais enriquecido por
valores positivos, no solo de la cultura occidental sino también de
los proporcionados por las culturas precolombinas” (Le6n Portilla,
1957: 250).

Mostrar respeto a la personalidad cultural de los indios abarcaba
que se incluyeran términos triviales, tales como preservar los “valores
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auténticos” (es decir, artesanias), o bien introducir “valores positi-
vos” (o sea, utensilios de cocina). Gamio reconocié también por
sus experiencias en otro campo de trabajo que los “aborigenes
cuentan con procesos mentales favorables a su desarrollo intelectual
y biologico el que, por tanto, debe ser fomentado y preservado”
(Gamio y Vasconcelos, 1926: 107). En ese mismo orden, tal esfuerzo
produjo confusién sobre como integrar “los incontables vestigios
de las culturas precolombinas a la vida econémica y social del pais”.
Elintento de poner en practica los ideales indigenistas —preservar
unicamente los “valores” utilizables o estimular ciertos “procesos
mentales”— demuestra los dos lados de esa tarea y la imposibilidad
de llevarla a cabo. Tal choque entre la ideologia (invencién intelec-
tual) y el pragmatismo derivé en que el indigenismo no alcanzara
sus metas, como se demostrara con posterioridad en este mismo
capitulo.

Judith Friedlander ha analizado el problema de que la indianidad
se ha construido y reconstruido para uso de la sociedad no india. Nos
proporciona un ejemplo representativo de la manera como la oficina
gubernamental Misiones Culturales estructurd y puso en marcha la
mexicanizacion en la comunidad nahua de Hueyapan a finales de
la década de 1940 (1975: 130). El caso estudiado por Friedlander
muestra que el indigenismo tuvo éxito porque promovid que se
suprimieran “sus costumbres” y se adoptara un modelo uniforme
de identificacion, aunque el resultado fue un estado de confusion
cultural.

Se ha ensefiado a los hueyapefios a denigrar sus costumbres y, en cam-
bio, a emular las de la elite espafiola; es decir, a medir su valor propio
en términos de la semejanza que pudieran lograr al reproducir las
maneras de los no indios. Dentro del contexto del México moderno,
esto ha significado que los hueyapefios han llegado a creer que cuan-
tos mds simbolos materiales absorban de la cultura espafiola, menos
indios pareceran (1975: 131).

Gellner, en términos similares, ha descrito la situaciéon que enfren-
tan los sectores de la poblacién que no han tenido la capacidad de
incorporarse a la dinamica igualitaria del estado industrial moderno:
“A menudo, estos grupos poblacionales ajenos, desarraigados y
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errantes pueden vacilar entre diversas opciones, y con frecuencia
llegan a una falta de accién provisional en uno u otro lugar de una
cultura en reposo y transitoria” (Gellner, 1983: 406).

No obstante, sila instancia del hueyapefio encaja en las esperanzas
generales de la agenda indigenista, la diversidad étnica y la comple-
jidad de México también pueden mostrarnos ejemplos contrarios.
Un estudio de finales de la década de 1960 sobre la “aculturacion
controlada” entre los coras y los huicholes, habitantes de las lejanas
montafias en los estados nororientales de Jalisco y Nayarit, muestra
que el indigenismo ha fallado. Era ya evidente que la politica indi-
genista se transmitia tanto mediante organismos gubernamentales
como por medio de las escuelas:

estos grupos [coras y huicholes] siempre han mostrado una resistencia
pasiva a tales programas, y los maestros mismos consideran que el
esfuerzo resulta inutil. Durante el periodo presidencial de Lazaro Car-
denas, se abrieron dos internados de nifios indigenas, los que pronto
cerraron porque no asistia ningun nifio a pesar de las fuertes presiones
para mantenerlos abiertos (Nahmad Sitton, 1981: 7).

Estos dos ejemplos opuestos demuestran que el indigenismo no
siempre pudo alcanzar resultados uniformes. La proximidad y la
geografia pueden resultar pertinentes para intentar explicar por
qué la comunidad nahua de Hueyapan, en el centro de México, adop-
t6 las costumbres mestizas, lo que contrasta con el rechazo de los
habitantes de una region periférica y alejada de las politicas oficiales.
También es importante reconocer que los nahuas, de hecho, se han
ligado y participado en sucesos nacionales importantes; por ejemplo,
Friedlander registra que los miembros del poblado eran trabajadores
de las haciendas productoras de azticar —el objeto de la revolucion
regional conducida por Zapata— y algunos “hueyapefios pelearon
en la revuelta” (1975: 57). El pueblo también se beneficié de las
reformas agrarias, recibié dos concesiones de tierras, y la migracion
a los centros urbanos o a las haciendas ha marcado una tendencia
desde el inicio del siglo xx (1975: 63). Mas aun, la comunidad cuenta
con caminos desde 1953 (1975: 64). Este retrato se contrapone a
la “atmésfera de encubrimiento” que prevalecié entre los coras y,
en menor grado, los huicholes. El acceso a la region en la época de
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estudio dependia de “grandes jornadas en carromatos, a lomo de
mula, o a pie”’; mas importante fue el desarrollo peculiar de la
“invisibilidad cultural” entre esta gente tan aislada. En opinién de
investigadores mexicanos y norteamericanos atraidos por dicho
mecanismo de preservar la identidad étnica, la institucion de la
“invisibilidad cultural” se ha convertido en uno de los métodos
mas efectivos de tal grupo para evitar mezclarse profundamente
con la sociedad. La introversiéon deliberada de la comunidad cora
depende de un sistema de cargos religiosos y una “fuerte tendencia
al silencio y renuencia a convertirse en centro de atencioén de los no
coras” (Hinton, 1981: 1).

INDIGENISMO E INDUSTRIALIZACION EN ILAS REGIONES DE REFUGIO

Esto nos conduce al ultimo papel del indigenismo después de que
las instituciones indigenistas se establecieron y consolidaron. Los
trabajos teéricos de Gonzalo Aguirre Beltran asientan la agenda
indigenista a partir de la década de 1950. Aguirre sefiala dos maneras
de superar lo “nativo”, si bien revela una similitud con enfoques pre-
vios: que la arqueologia podia ayudar a crear una conciencia nacional
apoyada por el pasado indigena, y que el método de la antropologia
estaba enfocado a introducir el desarrollo asf como a integrar a los
indigenas al Estado-naciéon (1953; 1957).

En sus escritos de esa década argumenta que la Revolucion, con los
cambios que ha promovido (nuevos programas educativos, caminos,
campafias de salud publica, entre otros) “ha resquebrajado profun-
damente la antigua estructura, pero no la ha destruido del todo”
(Aguirre Beltran, 1957: 182). Su contribucién mas importante serfa
haber introducido un nuevo enfoque a la integracion: si la “antigua
estructura’ aun estaba intacta, sa qué se debfa? En todo caso, ¢coémo
hacerla compatible con la vida nacional o bien, cémo destruirla, si
llegara a enfrentarse a una industrializacién cada vez mayor?

El punto de vista de Aguirre se centraba en la idea de “regiones”
dentro de las cuales “las comunidades indigenas fo/k se presentan
como partes de un sistema constituido por un nucleo dominante
ladino —mestizo o nacional— alrededor del cual giran, como sa-
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télites, los pueblos indios” (Comas, 1964: 304). Se trata de la version
incipiente de su idea de “regiones de refugio”: asentamientos étnicos
localizados en zonas periféricas no accesibles a la modernizacién
o industrializacién, “donde persistieron durante gran parte de la
época colonial” (1964: 311). Tales regiones se caracterizan por la
coexistencia del ladino dominante y el grupo mestizo con los indios,
los antiguos habitantes de la zona. Estos “grupos retienen sus anti-
guos valores, costumbres y normas de comportamiento” y “aparecen
como la seccién mas atrasada de la poblacién nacional. Asi, estan
sujetos a la subyugacion y explotacion de los grupos técnica y eco-
némicamente mas desarrollados” (1979: 23-24). En virtud de que la
comunidad “atrasada” no estd aislada y forma parte de una region,
es necesario que el gobierno ayude a “la integracion regional” a fin
de promover el “cambio cultural” o aculturaciéon (Aguirre Beltran,
1957:193).

Aguirre, para estructurar y poner en marcha esta politica, esta-
bleci6 un programa que se dividia en etapas de desarrollo, ademas
de incluir grupos interdisciplinarios con personal capacitado y crear
los centros de coordinacion que debfan localizarse en la metropoli
mestiza de cada region. Sin embargo, este programa de aculturacion,
al igual que los intentos previos, se concibié con una innegable
falta de entendimiento del proceso de la vida indigena. El proyecto
estuvo motivado por ideales, pero como consecuencia desestimo
la resistencia potencial y la hostilidad, asi como la importancia de
los lazos historicos y los intereses de los indigenas involucrados.
Aguirre insisti6 en crear una “conciencia social” que por si misma
promoviera el desarrollo, a la vez que desaprobaba tajantemente
“cualquier tendencia que pueda reforzar una conciencia étnica”
(1975a: 208). Es mas, el indigenismo estaba dirigido a desalentar el
surgimiento de cualquier brote de “poder indio”, en virtud de que
tal situacion podia reforzar la estructura de castas y representarfa un
“retroceso en la evolucién progresista de la humanidad” (Aguirre
Beltran, 1972b: 169).

Las formulaciones de Aguirre resultan facilmente identificables
en la historia del indigenismo, porque la industrializacion estaba
convirtiéndose en la preocupacion paralela mas importante de las
normas econémicas y politicas. En efecto, la politica gubernamental
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de industrializaciéon mediante la sustitucion de importaciones, ini-
ciada en 1946 durante el gobierno de Miguel Aleman, demandaba
una promocion a gran escala de la industria, asf como proyectos con
infraestructura para satisfacer el mercado interno (King, 1970: 41);
pero la politica de desarrollo y el complemento a la infraestructura
estaban destruyendo el ambiente natural de los indios, y el indige-
nismo no ayudaba en mucho a amortiguar dicho efecto.

Elindigenismo institucional fue un colaborador activo durante la
construccion de tres presas en regiones de elevada densidad étnica:
en las cuencas del Papaloapan (1947), Tepalcaltepec (1949) y Cerro
de Oro (1972). El papel del indigenismo inclufa coordinar la eva-
cuacion de la poblacion de las zonas que iban a ser sumergidas, asi
como llevar a cabo la tarea con una oposiciéon lo menos conflictiva
posible (Boege, 1988: 242; Villa Rojas, 1955). Los proyectos anega-
ron viejos asentamientos y zonas agricolas de varios grupos étnicos;
la consecuencia fue un dislocamiento dafiino y de largo plazo de las
personas afectadas (Stavenhagen, 1988: 309). Estos casos ilustran
los efectos contradictorios de las politicas indigenistas de desarrollo
e integracion, a pesar de que éstas también tenfan como prioridad el
respeto a la personalidad indigena.

El proyecto de la Cuenca del Papaloapan consistié en un esque-
ma hidroeléctrico importante, la presa Miguel Aleman, e intentaba
promover “un aprovechamiento racional y bien equilibrado de los
recursos naturales” (Comas, 1964: 57). Su construccién inundé
el ecosistema de los mazatecos, uno de los 16 grupos étnicos que
habitan el estado de Oaxaca, de donde fueron evacuados 22000
habitantes.

Los mazatecos desafiaron la construcciéon con una débil resisten-
cia armada, y lo hicieron mas bien mediante una movilizacién de
sus recursos simbolicos (Boege, 1988: 243): posefan una compleja
mitologia derivada del concepto de sus origenes en los bosques
tropicales, “lugar donde nace la gente” (Benitez, 1968: 3: 37). Segin
Boege (1988) e Inchaustegui (1977: 106), los mazatecos argumentan
que los chikones (“sefiores de la tierra”) no podian autorizar la cons-
truccion de la presa; por el contrario, los sefiores de la tierra iban a
exigir un tributo de 200 vidas como pago, porque era una ofensa que
una “mano humana pudiera detener un rio” (Boege, 1988: 243). Es
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muy probable que el tributo nunca se haya entregado; sin embargo,
el ejército mantuvo una presencia considerable cuando se llevé a
cabo la construccion. Una historia similar de “un rey que vive debajo
de la tierra. Este rey es un gigante [que] agarrd a unos ingenieros
[...], los maté y se los comid” (Boege, 1988: 221) se escuché durante
la construccion de la presa Cerro de Oro, que también afect6 a los
mazatecos.

El proyecto de Tepalcatepec, iniciado en 1949, fue creado para
promover “el desarrollo integral de la cuenca de dicho rio” (Comas,
1964: 59). La region afectada inclufa una gran zona de la Meseta
Tarasca, habitada por un grupo homogéneo monolingiie: los
purépechas. Aguirre Beltran fue el responsable de la investigacion
antropoldgica que era necesaria para facilitar la evacuacion y reasen-
tamiento del grupo (1952: 9-363). El proyecto, contrariamente a los
demas ejemplos, no se ha estudiado desde un punto de vista critico
que nos permitirfa examinar los efectos negativos de la presa. Sin
embargo, Aguirre reconocié en 1952 que “la labor dispersa de las
distintas agencias gubernamentales impide sumar los esfuerzos que
todas ellas vienen haciendo en uno u otro sentido” (1952: 23) y por
tanto planteaba obstaculos sustantivos para lograr “el mejoramiento
de las condiciones de vida de la poblacién tarasca y su incorporacion
a la vida nacional” (1952: 18).

El esquema de Cerro de Oro, construido con la presa Miguel
Aleman para aumentar la capacidad de irrigacion y la fuerza hidro-
eléctrica, inundé6 la zona de Chinantla, territorio de chinantecos y
mazatecos de Oaxaca. Durante los 16 afios que duré la construccion,
hubo cuatro episodios de evacuaciéon y reasentamiento, pero no
existe acuerdo en cuanto a la cantidad de personas afectadas. Boege
estima que “por lo menos 8000 campesinos mazatecos y chinan-
tecos” (1988: 221); Aguirre calcula 10000 (1975b: 413); Barabas y
Bartolomé hablan de 20000 (1973: 30) y Pardo ofrece una cifra de
40000 (1990: 164).

Dicho proyecto también constituye un ejemplo de utilizacién de
estructuras simbolicas. Se inicié en 1972 por la institucion india del
Consejo de Ancianos, que daban 6rdenes a los chamanes del grupo
de invocar sus poderes espirituales para detener la construccion de la
presay “matar al presidente de México” (Barabas y Bartolomé; 1973:
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31). Ante el evidente fracaso de la estrategia, ésta fue remplazada
por un sentido de impotencia y alienacién que llegd a dominar a los
afectados, asi que con el tiempo se desarrollé un “movimiento me-
sianico”. Tomo la forma del bien conocido arquetipo de la aparicion
de la virgen en una cueva, que exigia hablar con el “presidente” y
los “sacerdotes del pueblo™.

Puede argumentarse que los indios afectados estaban experimen-
tando la cruda disolucion de sus creencias y culturas, al igual que la
pérdida de su territorio; pero esta erosion se percibia como un éxito
de la politica de aculturacion, puesto que su objetivo era minar a las
comunidades indias aisladas y consolidar una comunidad nacional
mas amplia. Al final, el indigenismo habia desarticulado la cohesion
delos grupos afectados al fragmentarlos mediante el reasentamiento
obligatorio y la coexistencia con otros grupos. Las familias de ma-
zatecos y chinantecos fueron ubicadas en zonas ya habitadas por
mixtecos, con lo cual se desarraigd el sentido de pertenencia a sus
comunidades originales y se destruyé su organizacioén de parentesco.
Otros efectos de la reubicacion fueron la disminucion de los cultos
de cargo y la destruccion de sus antiguos rituales basados en la re-
verencia a las fuerzas de la naturaleza, la pérdida del lenguaje y otros
elementos de identidad (remplazo de su vestimenta tradicional, casas
y artefactos y, lo mas importante, posibilidad de dar a los indige-
nas un cambio de estatus) y la eliminacién de “su semi-indepen-
dencia econémica y su identidad cultural, para convertirlos en un
proletariado rural, esto es, en una masa con conciencia de clase, pero
desprovista de cualquier sentido significativo de identidad étnica”
(Aguirre Beltran, 1975b: 409).

En 1973 y 1974, Alicia Mabel Barabas y Miguel Alberto Bar-
tolomé, antropologos participantes en el proyecto Chinanteco,
denunciaron los efectos del esquema en dos publicaciones aparecidas
en Dinamarca y Londres. Un afio mas tarde, Aguirre contesto a las
denuncias de los antropdlogos del “etnocidio de minorias étnicas que
en México llevan a cabo dependencias de desarrollo regional como
parte de una politica de desarrollo capitalista del gobierno mexicano”
(1975b: 409, nota 4). Es interesante examinar la respuesta de Aguirre
ya que aclara el papel desempefiado por la politica indigenista.
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Enlos términos de Aguirre, la denuncia de “etnocidio en México”
era un acto de “irresponsabilidad”, ya que tal investigacion cientifica
hacfa intolerable semejante acusacion (1975b: 411). La respuesta nos
introduce perfectamente a sus puntos de vista relacionados con la
historia cultural de los chinantecos frente a la “nacién de México”.
Aguirre argumentaba que los chinantecos carecian de la historicidad
que les era atribuida por Barabas y Bartolomé: una “con miles de
afios de existencia y 400 de resistencia al proceso colonial”; sus
formas de resistencia se expresaban de manera simbélica al adoptar
ciertos “santos catélicos”, y designarla como “movimiento mesiani-
co” era una exageracion de “antropologos sin imaginacion” (Aguirre
Beltran, 1975b: 411).

Aguirre rechazaba el punto de vista de que los chinantecos cons-
tituyeran una “formaciéon nacional verdadera” sobre la base de que
era un grupo lingtistico formado por “poco mas de una docena de
comunidades independientes entre si”” (1975b: 411), las que habian
sido dispersadas “mucho mas alld de la conquista de México™ (1975b:
412), y nueve de cada 12 habitantes hablaban lenguas inteligibles
entre si. Y afiadié: “Con tales dificultades de comunicacion, dificil es
suponer la existencia de una unidad étnico-social mayor que la simple
comunidad” (1975b: 412). Su definicién de “nacién” dependia de los
requisitos de una “comunidad de lengua, territorio, vida econémica
y cultura”, ademas de incluir el criterio econémico de que “la nacién
nace con el capitalismo como necesidad intrinseca de este modo de
produccion” (1975b: 412). La “articulacion” de las comunidades ét-
nicas con el modo capitalista dominante no satisfacia las condiciones
que demandaba su definicion. “Llamar nacién chinanteca a un grupo
étnico-social que carece de comunidad de lengua, de territorio y de
vida econémica que imponga la existencia de un mercado interno, es
cientificamente inaceptable” (1975b: 412). Desde el punto de vista
de quienes construfan la nacién, estas afirmaciones eran, en cierto
sentido, explicaciones convincentes.

Diversas criticas formales —desde la perspectiva marxista que do-
minaba la vida intelectual de México en la década de 1970— pueden
hacerse a esta posicion. Queda claro que su definicion se derivaba del
concepto que tenfa Stalin de “nacion” (1913) y que estaba en favor
de la asimilacion de los “pueblos sin historia” (Wolf, 1982: 19-23).
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Que Aguirre parafraseara la definicion de “nacion” formulada por
Stalin no es sorpresa para los estudiosos del nacionalismo. Como
es bien sabido, Stalin era un prolifico escritor sobre los dilemas
de etnia y clase planteados por la integraciéon de grupos minorita-
rios en la URSS (Munck, 1986: 76). Los marxistas que escribieron
sobre el asunto (Kautsky, Luxemburgo, Bauer, Renner, Lenin y
Stalin), algunas veces lo hicieron con fines tacticos; otras, bajo el
disefio de supuestos tedricos basicos. Por encargo de Lenin, Stalin
escribié una obra en 1913, E/ marxismo y la cuestion nacional, donde
acufio la siguiente definiciéon: “Nacion es una comunidad estable,
historicamente formada, de idioma, de territorio, de vida econémica
y de psicologia, manifestada ésta en la comunidad de cultura” (Stalin,
1977: 40).

Los estados-nacién de la actualidad de ninguna manera estin
apoyados en un solo lenguaje o cultura; esta definiciéon se basa
simplemente en un listado de caracteristicas que mas adelante fue
criticado por su “rigidez” y “esquematismo” (Nimni, 1991: 90-
91). El tipo marxista ideal de nacién a menudo era descrito como
“autoritario”; incluso los intérpretes marxistas de la “cuestion
nacional” abundaron en ello (Munck, 1986: 77; Davis, 1978: 71).
Especificamente, Aguirre se refiere a una elaboracion de segunda
mano de la definiciéon, proporcionada por un autor llamado Vlad
Constantin, en Ensayos sobre la nacion, publicada en 1973 en Bucarest,
en espanol. Aguirre mismo menciona esta fuente, de la cual resume
el argumento (Aguirre, 1975b: 412, nota 7). Si el “fenémeno étnico”
puede identificarse como nacion, segun la definicién de Constantin,
se debe a la experiencia compartida de las caracteristicas menciona-
das de lenguaje, territorio y vida econémica. Asi, segun la visioén de
Aguirre, no era posible clasificar los grupos indios como naciones,
puesto que una o mas de las caracteristicas mencionadas no existen
en su organizacion social.

Aguirre, como promotor del desarrollo nacional, aplicé un
enfoque instrumental que sobrevaloraba el criterio econémico (es
decir, que las naciones son formaciones capitalistas con un mercado
interno) y menospreciaba el papel de las especificidades culturales
en la formacion de nacion, por ejemplo, la resistencia simbolica de
chinantecos y mazatecos.
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Para resumir, hasta aqui hemos sefalado las configuraciones mas
importantes de la politica indigenista. Este antecedente ha abarcado
un analisis de la formulacién inicial del “indigenismo” como la pro-
pusieron los pensadores posrevolucionarios de la década de 1920;
la postura revisionista exigia “respeto a los indios” a lo largo de las
décadas siguientes, y discutia las consecuencias de estructurar una
politica indigenista y sus efectos en la vida de los indigenas, como lo
ilustran los resultados de la mexicanizacion en la comunidad nahua,
las experiencias antiindigenistas de coras y huicholes, y la manera
como las regiones mazatecas, chinantecas y purépechas fueron
afectadas por la introduccién de proyectos de industrializacion
apoyados en el indigenismo. En todos estos casos queda muy claro
que tal politica favorecié grandemente al programa unificador de
construir una naciéon mediante la afirmaciéon cultural de los grupos
étnicos dominantes.

Sin embargo, estos escenarios eran los heraldos del inminente des-
censo de la politica indigenista (véase Marroquin, 1972). Las criticas
académicas y el surgimiento de movimientos étnicos semiautébnomos
han tenido un papel importante en el discurso del indigenismo.

OPCIONES DEL INDIGENISMO

Después de la crisis politica de México en 1968, causada por la mo-
vilizacién de un amplio sector de la sociedad en donde participaron
estudiantes y académicos, hubo una serie de impugnaciones dirigidas
principalmente a las politicas econémicas del gobierno de Gustavo
Diaz Ordaz (1964-1970). Este desacuerdo encontré eco durante la
llamada “apertura democratica” iniciada por las politicas populistas
de la administracion de Luis Echeverria (1970-1976). Era tierra fértil
para que crecieran puntos de vista encontrados de todos los sectores
de la sociedad. Los mas pertinentes para este estudio son los que
cuestionaban el papel desempenado por las ciencias sociales para
estructurar y poner en marcha las politicas gubernamentales, si bien
tales criticas y reformulaciones tedricas tenfan dos efectos relacio-
nados entre si. Por un lado, mediante un debate critico permanente,
el indigenismo dejé de ser una politica dogmatica de integracion
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nacional; por el otro, la critica social pavimenté el camino para que
surgieran nuevas formas de movilizacién indigena.

Las ciencias sociales, en contraste con los enfoques indigenistas
que se centraban en la idea de “homogeneizacién”, compartian la
perspectiva de la construccion de una nacion “auténtica” que “no
consistirfa en una forma de sincretismo social y cultural, en el cual
el segmento mestizo dominante absorbiera las culturas indigenas
sobrevivientes, sino mas bien en una coexistencia de ambas dentro
de un contexto de pluralismo cultural” (Stavenhagen, 1974: 10). Era
necesario reivindicar la diversidad indigena y abandonar el punto
de vista oficial de que las culturas indias habian perdido actualidad,
eran estaticas y seguian influidas por el pasado prehispanico que se
manifestaba de manera pragmatica y, a la vez, simbolica.

Tal nacion homogénea estaba lejos de ser realidad, de modo que
las preguntas por responder eran: squé pasé con la politica del in-
digenismo y por qué fracasé? Palerm argumentaba que las politicas
indigenistas posteriores a la Revolucion, las cuales en un principio
buscaban la “liberaciéon” de los indios y su “transformacién” social,
crearon instituciones que habfan estado “cada vez mas sumisas a la
influencia del turismo; a una historia vista como cronica de antigiie-
dades, y a una etnografia formal considerada como relicario de las
culturas indigenas” (1975: 165). Bajo el mismo tenor, la antropologfa,
disciplina que estaba ligada inevitablemente a la causa nacionalista,
en opinién de Andrés Medina, era solo un agente para construir una
cultura oficial, (1986: 223-224).

La contradiccion mas comun del nacionalismo produjo la crisis
del indigenismo y una revaluacion critica del proyecto: el naciona-
lismo pretendia encontrar una conciencia nacional en las culturas
indias, a la vez que promovia su desaparicion en el “nombre de la
unidad nacional”. Como ya hemos visto, los cientificos sociales
fueron convocados a participar en proyectos de desarrollo (evacuar
a los pueblos indios, coordinar el desplazamiento y reubicacion de
los poblados, estudiar los efectos de la “aculturacién planeada”)
y analizar y registrar etnograficamente a “las culturas ‘primitivas’
con exclusion de la sociedad contemporanea [...]. Esta actitud, a la
vez que robusteci6 el orgullo nacional, encerré la historia antigua
y la arqueologia en una jaula dorada, aristocratizante y esteticista a
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la manera anticuaria europea” (Palerm, 1975: 164). Dentro de este
contexto, el indigenismo, el nacionalismo y la antropologia estaban
en crisis en la medida en que insistian en utilizar la indianidad para
forjar una nacién mestiza.

Un argumento similar es expresado por Roger Bartra en relacion
con el uso del indigenismo como instrumento de amalgama de una
cultura nacional:

La politica indigenista del Estado ha contribuido al asesinato del
indigena; al igual que los intereses de la burguesia, el Estado también
necesita del cadaver cultural del indio, para alimentar el mito de la
unidad nacional [...]. Las instituciones indigenistas oficiales no son mas
que agencias permanentes de las pompas funebres del indigena, velas
perpetuas del cadaver del indio (1974: 481).

Fernando Benitez (1968) documenté ampliamente las diversas
manifestaciones de la contradiccion entre la simpatia universal por
los indios muertos —Ia reverencia ante el arte precolombino— y
el rechazo a los indios vivos: los indigenas pobres, individuos cam-
pesinos que enfrentan la discriminacion y la pérdida de identidad.
En sus viajes alrededor del pafs descubrid, por ejemplo, las expre-
siones sobrevivientes de un sentido de etnicidad que contrastaba
con las exigencias de la asimilacién y un profundo sentimiento de
discriminacion. Esta situacion resulta particularmente explicita en
sus observaciones sobre el indigena mixteco:

Su mayor aspiracion consiste [...] en llegar a dominar el espafiol, pues
esta convencido de que solo asi podrd hacerse respetar de los mestizos
[...]. Algunos reniegan de sus padres y de su pueblo, pero no debemos
culparlos demasiado. Los que han perdido su cultura y no se han hecho
de la cultura occidental, experimentan una frustracién, un desequilibrio.
El color delata su origen y no son aceptados por los blancos (Benitez,
1968, 1: 391-392).

Sentimientos similares de discriminacion prevalecian en todo el pafs,
asi que esta situacion demandaba que se buscaran otras interpretacio-
nes acerca de la integracion nacional y del concepto de “pluralismo”.
Debe hacerse notar, sin embargo, que el predominio de los enfoques
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marxistas tuvo el efecto de presentar la etnicidad como inadecuada,
vista la explicacion de que el indio era también un “campesino explo-
tado”, un “proletario desarraigado”, o un “trabajador”. Este debate
introduce la designacion ampliamente utilizada de “etnia clase”, la
cual ha generado una bibliografia considerable, si bien inconducente
para los fines de nuestro analisis (véase Diaz-Polanco 1985).

LA PLURALIDAD DE CULTURAS

Asi llegamos a dos enfoques pertinentes para discutir el destino de
las culturas indias como parte integral de una nacién: la mexica-
nizacién y el pluralismo. Como observaremos, este ultimo apoya
la orientacion tedrica de la actualidad sobre indigenismo. ;Coémo
puede explicarse el cambio para considerar la multietnicidad? ¢Cual
era el contexto, cuando surgié y quiénes eran sus progenitores
intelectuales?

El pluralismo surgi6 en la década de 1970, cuando pocos podian
concebir la idea de que los indios iniciarfan su propia agenda. La
actitud protectora del indigenismo oficial y “liberal” seguia siendo,
sin duda, un obstaculo; la opinién publica nacional e internacio-
nal simplemente ignoraba la magnitud del “etnocidio” y el “ge-
nocidio” que ocurria en las periferias de América Latina. En 1971
se llevé a cabo un simposio, Friccion Interétnica en América del
Sur No Andina, a fin de emprender otras estrategias aplicables al
indigenismo. Dicha reunion estaba coordinada por diversas organizacio-
nes internacionales y solo participaron algunos cientificos sociales no
indigenas: el doctor George Grinberd, del Programa del Combate al
Racismo (Ginebra), el Consejo Mundial de Iglesias, la Universidad
de Berna (Suiza) y los anfitriones, la Universidad de West Indies
(Barbados) (Indianidad y descolonizacion en América Latina, 1979).

La Declaracién de Barbados surgié de ese simposio. Tal decla-
raciéon fue importante porque denunciaba la débil situacion de las
etnias nativas, resultado de la interferencia de misioneros religiosos,
politicas oficiales de construccién de nacidn, asi como de los an-
tropologos. Sefialaba un aspecto vital para las futuras movilizaciones
étnicas: los pueblos indigenas son “plenamente capaces de optar
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por su propia liberaciéon y conducirla en sus propios términos”
(Indianidad y descolonizacion en America Latina, 1978: 9).

Segiin esta declaracion, se habia registrado un aumento de organi-
zaciones indigenas en el continente (Bonfil Batalla, 1979: 81; 1981:
23). En 1978 se llevo a cabo otro taller, titulado “Movimientos de
liberacion indigena en América Latina”, en la misma Universidad
de West Indies (Barbados, 18-28, julio de 1978), de donde surgi6
un segundo documento, la Declaracion de Barbados II. En esta
ocasion, participaron representantes de 11 organizaciones indigenas,
incluidos los lideres de organizaciones de México, junto con un
contingente de cientificos sociales.

El surgimiento de movimientos étnicos y perspectivas de movili-
zacion enriquecieron y ampliaron el concepto de “indigenismo”, y
los movimientos indigenas recientes salieron ala luz en lo académico
y lo politico después de Barbados II (Bonfil Batalla, 1981: 77). Ox-
ganizaciones politicas, manifiestos y reflexiones sobre las demandas
reales de los programas para los indios, en donde se exigia que se les
tomara en cuenta de manera adecuada y que recibieran la atencion
que se les habfa negado hasta ese momento, se convirtieron en un
tema de importancia entre los académicos. La idea de “pluralidad”
surgio de este contexto y sirvié como ejemplo para alentar las politi-
cas culturales futuras de México y del resto del continente. De hecho,
tal concepto se convirtié en el “factor central para que cambie |[...]
la manera de tratar al indio” (Bonfil Batalla, 1991: 78).

LLa situacion arroja una de las explicaciones principales de la
transformacion de la politica indigenista de mexicanizacion en el
reconocimiento de la pluralidad. Todavia se trataba de un proyecto
incompleto que precisaba de claridad de conceptos y requeria de
legislacion ulterior. Sin embargo, volvamos a las repercusiones que
tendria dentro de un contexto nacional mas amplio.

Guillermo Bonfil Batalla establecié un marco conceptual e
ideolégico para este enfoque. Una vez mas, se hizo evidente que la
busqueda de una “mexicanidad verdadera” no se habfa dejado de
lado, si bien en esta ocasion la agenda era un poco mas generosa,
porque se inclufa un aspecto innovador: el reconocimiento y la
aceptacion del hecho de que México era un pais “mas indio que
mestizo”. Dicho tema fue ampliamente explorado en el libro de
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Bonlfil, México profundo (1987). La respuesta para ¢l radicaba en la
fuente cualitativa de “civilizacion™:

La civilizacion mesoamericana esta presente y viva, no solo en los
pueblos que mantienen su identidad propia y afirman su diferencia,
sino también en amplios sectores mayoritatios de la sociedad mexicana
que no se reconocen a si mismos como indios pero que organizan su
vida colectiva a partir de una matriz cultural de origen mesoamericano
(1987: 244).

Se trataba de la inauguracién de un reconocimiento del hecho de
que las politicas nacionalistas anteriores habian “negado la existencia
de la civilizacion mesoametricana”, una civilizacion abrumadoramen-
te dominante que ejercia influencia sobre toda la sociedad mexicana.
Sin embargo, dicho tema no era estructurar una politica contraria
—“indianizar” la sociedad—, sino mas bien hallar los medios para
alcanzar el “desarrollo autébnomo [...] de las culturas propias de los
pueblos indios” (Bonfil Batalla, 1991: 79); en otras palabras, tener
la capacidad de construir una opcién que considere a los indios
como factor de civilizacién. El proyecto mestizo, continia Bonfil,
habia sido “imaginario” y artificial, y podia ser remplazado por una
“nacion plural”, derivada de una “matriz de civilizacion india”. Si
dentro de tal sociedad se otorgaba a la civilizacion india el lugar que
le correspondia y dicha sociedad adoptaba un “proyecto pluralista”,
entonces serfa posible que surgieran otras opciones; por ejemplo, la
que “nos hara querer ser lo que realmente somos y podemos ser: un
pais que persigue sus propios objetivos, que tiene sus metas propias
derivadas de su historia profunda” (Bonfil Batalla, 1987: 245).
Stavenhagen hizo una demanda similar en 1973:

Si México quiere ser fiel a su historia, a sus tradiciones y a su
independencia cultural, enlos proximos veinticinco afios la accién indigenis-
ta debera rescatar, respetar, estimular y promover el desarrollo cultural
propio de los grupos étnicos llamados “indigenas”, fomentando el
florecimiento espiritual mexicano, mediante politicas culturales y edu-
cativas que reconozcan la pluralidad cultural de nuestro pais como una
parte fundamental de una auténtica cultura nacional (1986: 473).
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Los puntos de vista de Bonfil y Stavenhagen han ejercido una
influencia considerable en los cientificos sociales y en los politicos
indigenistas. Dentro de este contexto, se volvié muy comun escuchar
comentarios como “el pluralismo es una realidad estrujante” (Duran,
1988: 37), o que la politica que promovia la diversidad de culturas
“enriquece a la naciéon”, en vez de considerar a estas culturas como
una carga para el Estado (Warman, 1988: 97).

Tal perspectiva alternativa presenta, de manera evidente, un gran
reto para las versiones oficiales anteriores de nacionalismo, primero,
porque la “ideologfa del mestizo” esta fuertemente arraigada en la
conciencia nacional (como lo establecié Angel Palerm) y, segundo,
porque sus demandas son una reformulacion plena de todos los
aspectos de la vida nacional, entre ellos la legislacion, la educacion
y los medios de comunicaciéon. Es mas, el proyecto resulta una
forma novedosa y curiosa de romanticismo; en la busqueda de un
“genuino espiritu nacional”, la imagen uniforme del mestizo no
debe ser subordinada a un modelo occidental idealizado, y tampoco
al modelo indio. Fomentar la liberacion de la “civilizacion india”
aun era un tema controversial, pero acaso aportaba una via alterna.
Cuan satisfactorio fuera el resultado, dependia de los logros de las
organizaciones indias y sus programas y, luego, de valorar si estaban
tomando en cuenta una agenda pluralista que incluyese su propia
identidad distintiva de pueblos historicos.

Hemos examinado aqui la ideologia del indigenismo como un
corpus de teorias y politicas formuladas por la sociedad mexicana
no indigena. El indigenismo surgié como un agente de integracion
nacional y como una politica formal, nacionalista, emanada del
gobierno, la cual tema dos aspectos: la integracion de los pueblos
indios mediante la asimilacién y la utilizacién de la indianidad
en la busqueda de una cultura nacional genuina. I.a mexicaniza-
cién y el pluralismo constituyeron dos intentos por construir la
nacion para hacer frente a la realidad no occidental de la diversidad
de las culturas indigenas.

Puede argumentarse que la visién de quienes construfan la nacion
para promover la aculturacion total y la asimilacion era enérgica,
sustancial y hasta parecia que tenfa cierto caracter inevitable.
La reconstituciéon de la naciébn mexicana recurria a lo cientifico
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(metodologia positivista), en un intento por crear una comunidad
sustentable con una sola cultura y un idioma que podria ser de-
sarrollado como forma integral y eficiente de comunicacion. Sin
embargo, al estructurar la politica de asimilacion no se pensé en las
consecuencias para quienes construian la nacion ni en el rechazo de
los pueblos indios hacia sus resultados: por ejemplo, un sentido
de mexicanidad débil y la pérdida gradual de identidad después de ha-
ber introducido la industrializacion en algunas regiones indigenas.

En el otro lado del espectro, era posible hacer a un lado la con-
cepcion pluralista para buscar un enfoque romantico de formacion
de nacion. La evidencia de su éxito dependerfa en mucho de la indo-
le de los esquemas culturales y politicos propuestos por los pueblos
indigenas mismos.
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El surgimiento de los intelectuales indigenas
y sus respuestas a la identidad nacional

T '] pensamiento indigena independiente surgi6é a mediados de la

A _4década de 1970 y es ampliamente conocido como “politica in-
dia”. Iniciado y desarrollado principalmente por indigenas educados
en un contexto académico, es una critica a las politicas de integracion
y asimilaciéon promovidas por el Estado para los pueblos indios: el in-
digenismo. La politica india puede identificarse como un fenémeno
reciente y constituye un resultado conceptual del trabajo pragmati-
co de organizaciones auténomas y semiautbnomas formadas por
profesionales indigenas. LLas actividades de tales organizaciones
inclufan la reflexion critica y tedrica, la creacion de ideologfas y la
elaboracién de politicas concretas a partir de una perspectiva indi-
gena para beneficio de los pueblos indios.

INTELECTUALES INDIOS

Los grupos de profesionales, contrariamente a otros movimientos y
organizaciones étnicos y campesinos —que tienen como demandas
principales la lucha por la tierra, el respeto a los derechos humanos
y politicos, o la mejora de las condiciones laborales y de desarrollo
(Mejia y Sarmiento, 1987)— se caracterizan por una vision global
de la existencia de los indios y por el uso de medios académicos
para exponer sus criticas, programas y proyectos. La mayoria de los
idedlogos y lideres de estas organizaciones, asi como varios de
sus agremiados, son indigenas capacitados (de diversos grupos
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étnicos) en la profesion de la ensefianza. Otro aspecto distintivo
de estas organizaciones es que, por primera vez, se establecié un lazo
entre las necesidades e intereses de sus pueblos y sus Gnicos voceros:
profesores de primaria, instructores bilingties y profesionales.

No todos los llamados “intelectuales indigenas” en México son
indigenas en sentido étnico. A fin de realzar su especificidad, es
necesario revisar las caracteristicas mas evidentes que definen a un
intelectual; ello ayudara a establecer la diferencia entre el intelectual
“tipico” en una sociedad en desarrollo, y el intelectual y profesio-
nal indigena.

DEFINICION DE “INTELECTUAL”

Algunos supuestos comunes son validos tanto para una sociedad
desarrollada como para una en desarrollo frente a la definicion de
“intelectual”. En la primera, se trata de un trabajador no manual
que vive “por y para el ejercicio de la inteligencia” (Aron, 1979: 204).
De manera similar, un “intelectual es una persona comprometida
con el pensamiento de ideas y problemas no materiales y que utiliza
la facultad de la raz6n” (Hussein, 1977: 8). Un segundo supuesto se
refiere alos intelectuales como grupo, una “categoria social y profe-
sional dentro de una clasificacién amplia de ocupaciones” (Collini,
1991: 200). En este sentido, surge una distincién preliminar: en las
sociedades occidentales, en especial en Francia y Gran Bretafia, son
escritores y académicos, reconocidos, mientras que en las socieda-
des en desarrollo, la gama de vocaciones es mas amplia y abarca no
solo a escritores y académicos, sino también a empleados civiles,
reporteros, abogados y maestros, incluidos los de ensefianza secun-
daria (Shils, 1976: 199). Ocupaciones como la ensefianza, la escritura
y el periodismo resaltan en el medio indigena, como veremos mas
adelante. Un tercer supuesto generalizado es que las personas que se
hallan dentro de la categoria de intelectuales poseen una “educacion
avanzada moderna’ y, por tanto, estan en “‘contacto con la cultura in-
telectual moderna” (Shils, 1976: 198). No estan sometidos a ataduras
restrictivas de sus culturas locales o regionales, ni les interesa explicar
el mundo en un marco tradicional o religioso. Por ello, el contacto
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con el medio moderno es el que crea al intelectual. Pareceria que los
intelectuales y la intelligentsia llegan a superponerse porque am-
bos surgen a medida que la sociedad avanza en su complejidad con
sus necesidades de capacitacion, especializacion y conocimiento.

Ciertas caracteristicas comunes pueden encontrarse también entre
los intelectuales tanto del mundo desarrollado como del mundo
en vias de desarrollo. La cultura, sin duda, es el punto principal de
referencia; los intelectuales no solo crean, distribuyen y aplican la
cultura, segun la definicién de Lipset (1959: 460); lo mas importante
es que ejercen cierta forma de “autoridad cultural o liderazgo”. Su
habilidad intelectual y su vida publica los transforman en “expertos
culturales o lideres”, como sucede en Francia o Gran Bretana. Es
mas, desempefian un papel central en la construccion cultural de la
identidad, un sentido de la cualidad de ser “inglés” o ser “francés”
(Collini, 1991: 202).

Los intelectuales de una sociedad en desarrollo y los intelectuales
indigenas comparten preocupaciones idénticas y estan comprometidos
en actividades similares, como son las de aplicar, difundir, promover y
rehabilitar la cultura con la que se identifican, asi como sus ideologfas.
Por igual en Europa, México o Malasia, los intelectuales surgen por
“un acto de voluntad”, a partir del contacto con la cultura cotidiana,
las tradiciones de la elite o el ambito de la familia y la comunidad pero,
sin duda, no del conocimiento institucionalizado; esto es, un individuo
no aprende a convertirse en un intelectual (Hussein, 1977: 16). Otra
caracteristica comun, y celebrada, es que mantienen independen-
cia de pensamiento. De igual manera, resulta pertinente mencionar
la caracteristica bien conocida: “aunque todos tienen ideas y deseos,
solo los intelectuales formulan ideologfas” (Matossian, 1976: 253).
Tienen la capacidad no solo de producir pensamiento innovador e
independiente, sino también de aplicar politicas pragmaticas para
llevar a la practica su actividad puramente intelectual.

EL INTELECTUAL “TIPICO” DE UNA SOCIEDAD EN DESARROLLO

Vamos ahora a identificar la composicion del intelectual tipico en
la sociedad mexicana. Esta categoria refleja las “ideologfas de la
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industrializacion tardfa” (Matossian, 1976: 259), basada en el juego
ambiguo de “arcaismo” y “futurismo”. Los intelectuales de este
tipo podrian manifestar su desaprobacion por el pasado y por el
campesinado, al cual consideran fuera de actualidad, con lo que
reflejan una “actitud sentimental, de superioridad y desdefio hacia las
masas” (Matossian, 1976: 216). Nos estamos refiriendo a las politicas
y pragmatismo de las elites intelectuales, una de las cuales tenfa como
preocupacion fundamental introducir el positivismo y la aculturacion
(Stabb, 1959: 405-433; Powell, 1968: 19-36). La erradicacion de
“lo indigena” va de la mano con la imitacién de Occidente, asi como
su admiracion y fascinacion por €l. Su interés es combatir el atraso
introduciendo férmulas que buscan progreso, desarrollo, profesio-
nalismo, eficiencia y urbanizacioén: los modelos de la civilizacion
occidental moderna. A la intelligentsia y a los grupos intelectuales
que desean despejar el atraso e implantar el desarrollo dentro de un
contexto nacional les corresponde la siguiente observacion: “Fsa
es la razon por la cual las ideologias de la industrializacion tardia
condenan al campesino por su atraso, pero a la vez lo alaban por
ser un representante rea/ de la cultura indigena” (Matossian, 1976:
203, cursivas de la autora).

EL INTELECTUAL INDIO

El intelectual étnico y su aportacion pragmatica engloban tres pre-
ocupaciones generales: primera, una tendencia discursiva a elogiar
el pasado; segunda, una protesta para denunciar las condiciones
de marginalidad étnica y, tercera, una conciencia de la necesidad de
que los indios se ocupen de sus asuntos y su destino. El discurso
inspirado por el deseo de recuperar la cultura y la denuncia de las
condiciones materiales transforman el papel de los intelectuales
indios en México en un ambito atractivo de investigacion, puesto
que los intelectuales no indigenas se han apropiado del “indio” con
el proposito de construir las imagenes nacionales de la indianidad.

La retorica ideoldgica del intelectual indio es, entonces, la bus-
queda apasionada del etnocentrismo: recuperacion de las culturas y
lenguas indigenas y renacimiento de las instituciones tradicionales.
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Esta ideologfa se inspira en un poderoso llamado alo etno-simbdlico,
que podria ayudar a alcanzar objetivos politicos, intereses persona-
les, y diversos tipos de pacto y concertacién para que la poblacion
étnica logre una mejora social dentro del Estado-nacion. En el nivel
pragmatico, algunos de estos intelectuales han buscado, como lo
revelan sus documentos y campafias, estructurar y poner en marcha
la capacitacion de una zntelligentsia india, la que supuestamente asegu-
rarfa la realizacion de su propia concepcion del desarrollo, asi como
la denuncia de la explotacién econémica encubierta como moder-
nidad. Otro elemento de interés en el discurso de los intelectuales
étnicos es que la dualidad “atraso” y “modernidad” esta expresada
de diferente manera porque se refiere ala cultura campesina como la
fuente primordial de identidad. No sienten admiracion ni fascinacion
por la cultura moderna, pues estan conscientes de que se trata de
la entidad misma que los ha excluido y segregado. La caracteristica
original resultante de este movimiento de intelectuales indios dentro
de una sociedad en desarrollo dominada con anterioridad por inte-
lectuales no indios, es que algunos miembros de los grupos étnicos
cobran conciencia de que otros se han convertido en voceros de
sus intereses, su pensamiento y sus necesidades ligadas a su mundo
campesino.

Los intelectuales indios por lo general se enfrentan con proble-
mas en la definicién de si mismos, lo cual se observa en reuniones
recientes organizadas por esos grupos, en las que priva la conciencia
de rechazar la usurpacion de la indianidad, y se ha tomado la acti-
tud de segregar a los no indios en la construccion del discurso in-
digena (por ejemplo, en esas reuniones no se permite la entrada de
publico). En general, los intelectuales indios comienzan a rechazar
explicitamente la aportaciéon no india (es decir, de la antropologia
tradicional, los misioneros, los politicos, los académicos). Se carac-
terizan también por su falta de radicalismo politico, ademas de que
evitan establecer ligas con la politica actual, en épocas en que se
muestra lealtad a instituciones burocraticas de las que —en algunos
casos— depende su subsistencia. Por ejemplo, al referirse al papel
de un director de teatro nahua, quien fungié como funcionario
gubernamental de asuntos indigenas de su regién, Schryer (1990:
255) observa un caso ambiguo en el que se es beneficiario y ala vez
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critico de la institucion del indigenismo. Para terminar, estos indi-
viduos cuentan con un caudal de informacion, tienen capacidad de
articularla de manera elocuente y son habiles estrategas que imponen
su destreza para desplegar diversas actividades a la vez (por ejemplo,
organizadores, escritores, oradores, recaudadores de fondos).

CUADRO 8
TIPOLOGIA DE LOS INTELECTUALES INDIGENAS Y LA INTELLIGENTSIA

1. Intelectual educado, consciente de su cultura étnica (profesor, doctor, conferenciante
de seminarios, esctitor, editor).

Franco Gabriel, Jacinto Arias Pérez, Victor de la Cruz, Marfa Luisa Géngora Pacheco,
Bartolomé Alonzo Camaal, Natalio Hernandez Hernandez, Luis Reyes Garcia, Jesus
Salinas Pedraza, Marcos Matias.

2. Miembros educados de la intelligentsia conscientes de su cultura étnica (maestro, em-
pleado civil, lingtista, traductor).

Cessia Esther Chuc, Isabel Juarez Espinoza, Rosa Ramirez Calvo, Marfa Roselia Jiménez
Pérez, Jonatan Lopez Rodriguez.

3. Intelligentsia no educada consciente de su cultura étnica (recaudador de fondos, organi-
zador de campafias, técnico, programador de computo, periodista).

Otilio Atanacio, Alvina Gémez Lépez, Isafas Isidro Hernandez, Genaro Bautista.

NOTA: Es pertinente resaltar que la diferencia entre “educado” y “no educado” es un recurso
conceptual que permite establecer una distincion entre la educacion de posgrado y los conocimientos
modernos o la capacitacion; estos ultimos pueden referirse a individuos que desempefan un oficio o
una habilidad. La clave radica en que se dediquen a realzar las culturas y los idiomas.

Desafiar de manera critica el dominio sobre el indigenismo es un
papel importante que desempefian los intelectuales indios: su capa-
cidad de controlar sus propios asuntos de cultura y el deseo de ser
representados entre si en el nivel de sus propias culturas regionales,
si bien ello no necesariamente incluye la separacion del Estado-
nacion actual.

Es posible distinguir varios estratos de indios educados (cuadro
8). Esta tipologia nos permite identificar la significacion unica de
los intelectuales frente a la categoria intelligentsia, ademas de revelar
la complejidad de las ideas e ideologfas indigenas.
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La primera y segunda categorfas mostradas en el cuadro 8 se
refieren alos altos niveles de educacion formal (capacitacion en nivel
de licenciatura y posgrado). Quienes se encuentran en las catego-
rfas de intelectuales no educados o de znzelligentsia tienen la habilidad
y experiencia de una actividad no manual (edicion, periodismo). Sin
embargo, los intelectuales educados y los no educados se dedican a
actividades que recuperan y defienden los modos de vida indigena,
formulan ideologfas y estrategias y asumen posiciones de liderazgo
y autoridad. Los individuos comprendidos en las categorfas de
intelligentsia estan comprometidos en actividades orientadas a recu-
perar su cultura y lengua, pero no buscan posiciones de liderazgo
ni autoridad. Para terminar, quienes se ubican en las tres categorias
comparten el hecho de mantener lazos sélidos con sus comunida-
des étnicas de origen, identificarse con una cultura étnica y tener
capacidad de hablar y escribir en una lengua indigena (Guillermo
Bonfil Batalla y Natalio Hernandez, comentario personal, julio de
1991, México, D. F).

Como ya se menciond, hay un aumento importante en la com-
plejidad y diferenciacion de la intelectualidad indigena (un amplio
rango de categorias ocupacionales), con base en el conocimiento
educativo, la experiencia de la conciencia étnica, la division del
trabajo y posiciones de liderazgo y autoridad. Sin embargo, estas
clasificaciones aun representan una minoria dentro de las socieda-
des nacionales y étnicas. Estimaciones de los individuos indigenas
comprometidos en actividades intelectuales son dificiles de manejar
pues no hay registros sistematicos o estadisticos, de modo que so-
lamente pueden ofrecerse cifras vagas. La categoria referente a los
intelectuales apenas rebasa la veintena, esparcidos por todo el pais,
ademas de algunos residentes en el extranjero (Estados Unidos y
Holanda); l1a categoria de zntelligentsia que se percibe como tal puede
estar conformada por algunos cientos de individuos. El nimero de
intelectuales étnicos y la intelligentsia esta, caando mucho, por debajo
del 1% de la poblacién indigena, si se toma en cuenta que en total
asciende a unos 10 millones de personas.

Los grupos intelectuales en cualquier sociedad son una pequefia
minoria (Guillermo Bonfil Batalla y Natalio Hernandez, comentario
personal, junio de 1991, México, D. F). Sin embargo, cuando nos
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referimos a una minoria tan pequefia como ésta, el dinamismo
intelectual indigena no puede medirse sencillamente en términos
cuantitativos; debe evaluarse por su capacidad y patron efectivo de
interaccion para llevar a cabo sus objetivos (Blanksten; 1976: 141), lo
que nos conduce a las organizaciones de profesionales indigenas. La
tipologfa aqui presentada se hace mas comprensible cuando se exa-
mina la manera como surgieron y se desarrollaron estos grupos.

ORGANIZACIONES DE PROFESIONALES INDIGENAS

La historia de las organizaciones independientes conformadas por
indigenas educados se remonta a 1948; renacieron en la década de
1970 y aumentaron a partir de finales de la década de 1980 y hasta
el presente. La creacion de las organizaciones bajo estudio estuvo
impulsada por contactos nacionales ¢ internacionales a lo largo de
todo el continente con nuevas organizaciones, como lo vimos en
las declaraciones de Barbados, por el deseo de los indigenas de par-
ticipar cada vez mas en sus propios asuntos sociales y culturales, asi
como por un aumento en la movilidad social y la alfabetizacion.

Asociacion Mexicana de Profesionales Indigenas e Intelectuales (AMPII)

La ideologia de la Asociacion Mexicana de Profesionales Indigenas
e Intelectuales (AMPII) se definié en 1948 con el deseo de resaltar
los “ideales de la Revolucién mexicana” y demandas de justicia
social para las “masas indias”. El grupo estuvo conformado en su
primera generacion por profesionales indigenas, y la consigna era:
“Mexicanicemos a los indios y no indianicemos a México” (Iwanska,
1977:5). Surgieron dos publicaciones: Cuadernos del AMPI 'y La voz
del indjo. El propédsito de ambas era brindar informacion (si bien se
siente cierta exageracion en términos de su capacidad para llegar al
publico étnico): “informar a las masas indias de lo que se ha hecho en
nombre de AMPIT y transmitir al gobierno de México y a las elites los
problemas de las masas indias tal como los perciben ellos mismos”
(Iwanska, 1977: 44-48).

Este primer grupo reflejaba la influencia de la politica de asimi-
lacion de la década de 1940; lo anterior queda establecido tanto en
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su ideologfa como en sus motivaciones para buscar la unificacion,
a diferencia de la de los movimientos de mediados de la década de
1960, los que rechazaban abiertamente la politica indigenista del Es-
tado. El surgimiento de este ultimo tipo de organizacion profesional,
que actua en contra de la integracién promovida por el Estado, exige
un examen mas detallado.

Organizacion de Profesionistas Indigenas Nabuas, A. C. (OPINAC)

Los maestros nahuas y mayas empezaron a formar asociaciones para
rechazar las politicas indigenistas. En 1975, emitieron un manifiesto
conjunto, nahua y maya, titulado “Conciencia y liberacién étnica”.
Ese mismo afo, los maestros bilingties nahuas formaron la Organi-
zacion de Profesionistas Indigenas Nahuas, A. C. (OPINAC).

Esta organizacion de base étnica de maestros nahuas se compro-
metio a servir de enlace para formar una red amplia de profesionales.
Una plataforma de multiplicidad étnica surgié mas adelante durante
una reunion nacional a la que asistieron cerca de 400 maestros indige-
nas e instructores bilingties. Esta reunién, conocida como el “Primer
Encuentro Nacional de Maestros Indigenas Bilingiies”, se llevo a
cabo en Vicam, Sonora, en mayo de 1976. En opinién de algunos
de los asistentes indigenas, la reunion resulté de gran importancia
porque ahi fue donde “empezamos a recuperar nuestra palabra”
(ANPIBAC, 1980b). En otra reunion de diversas etnias efectuada en
junio de 1977, surgi6 la idea de crear una organizacién mas amplia
de profesionales étnicos, después de que se estableciera un comité
ejecutivo dirigido a regular las actividades de la recién formada
Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilinglies (ANPIBAC).

Alianza Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies (ANPIBAC)

Formada en 1977 durante el Segundo Encuentro Nacional de
Maestros Indigenas Bilingties, esta asociacion se concibié como
un foro de debate organizado en el nivel nacional. En ella, “la tarea
de los maestros indigenas e instructores bilingiies como parte de
los pueblos indigenas” consistia en reflejar y proponer iniciativas y
programas, asi como familiarizar a los indigenas con el pensamiento
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de otros grupos étnicos. La razén fundamental para justificar la
formacion de esta organizacion multiétnica de profesionales abarca
tres ambitos principales: la recuperacion de la cultura y critica del in-
digenismo, la visién de que la aculturacién y la unificacion lingtistica
estan condicionadas a la existencia de la nacién, y la conciencia de la
necesidad de la participacion india en el plano politico e intelectual
(ANPIBAC, 1977a).

La asociacion civil, a pesar de pregonar ser independiente del
gobierno, los partidos politicos y los grupos religiosos, recibid
los parabienes y el apoyo de agencias centrales ligadas a la politica
del partido oficial. Los dirigentes de tres instituciones que desem-
pefiaron un papel estratégico para asegurar el voto electoral durante
la campafa politica de José Lopez Portillo (1976-1982), respalda-
ron la Primera Reunién Nacional (Vicam, mayo de 19706): el director
general del Instituto de Estudios Politicos y Sociales (IEPES) del PRI;
el secretario general del Comité Ejecutivo Nacional del Sindicato
Nacional de Trabajadores de la Educacion (SNTE), y el presidente del
comité de organizacion de la Primera Reunion Nacional, un maestro
nahua. Los primeros documentos de la ANPIBAC, en donde se descri-
be su proceso de consolidacion, agradecen explicitamente el apoyo
del PRI, que se penso reflejaba el “interés genuino” de Lépez Portillo
por entender los “problemas” que enfrentaban los diversos sectores
de la sociedad. Es mas, los maestros indigenas adoptaron la vision de
que la campana electoral significaba una magnifica oportunidad
para exponer su interés en participar. Asi, ]a ANPIBAC promovio
la participacion politica dentro de las instituciones estatales de ese
momento, a fin de “colaborar con las instituciones que llevan a
cabo programas de desarrollo para la comunidad”, y senalé que “la
participacion de estas comunidades ayudara a reforzar la unidad
nacional” (ANPIBAC, 1977a: 2). Objetivos politicos radicales, tales
como desmantelar las instituciones estatales, no formaban parte de
la agenda de esta organizacion.

Revista Etnias

La difusién de las condiciones especificas creadas por el movimien-
to, sin precedentes, de los maestros indios, ademas de fomentar el
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debate relacionado con su profesionalismo de frente a la sociedad
nacional, logré que se formara la prensa indigena independiente.'
Este proyecto, iniciado en 1987 por fundadores y antiguos asociados
de ANPIBAC, se conocié como Revista Etnias. La publicacion mantuvo
total independencia de los grupos oficiales, religiosos y politicos,
porque su intencion era publicar los puntos de vista soslayados por
la prensa oficial. La politica editorial, como se presentd en su primer
numero, tenfa los siguientes objetivos: ser un “enlace de comuni-
cacion” entre los pueblos indigenas de México y otras partes del
mundo; continuar siendo “una plataforma de nuestras comunidades
y organizaciones para denunciar agresiones fisicas y culturales™ y
difundir el pensamiento de los “grupos étnicos, la filosofia, la cultura,
el idioma y la opinién” (“Editorial: por la unidad y desarrollo de
los pueblos indios”, 1987). La revista inclufa todos los géneros
del periodismo: articulos, entrevistas, cronicas y editoriales. Una de
sus peculiaridades era reproducir los tipos de opiniéon expresados
por los indigenas, por ejemplo cartas, manifiestos y testimonios
orales denunciando diversas formas de agresion. A pesar de su irre-
gularidad, la revista llegé al nicleo de las localidades indias incluso
en zonas aisladas. Dejé de publicarse en 1994.

Agencia Internacional de Prensa Indigena (Aipin)

La proliferacién de organizaciones y organismos de desarrollo, asi
como la preocupacion cada vez mayor de la opinién publica inter-
nacional sobre temas tales como los derechos humanos y el am-
biente, origind que se creara un servicio de informacién organizado

! Algunos ejemplos de articulos sobre temas de educacién escritos pot autores indi-
genas de la Revista Etnias son: “Reflexiones en el camino” (Demetrio Alcdzar, nim. 3,
1988); “:Cual educacién indigenar” (Mario Millan Soto, 4, 1988); “Los indios y el derecho
aser diferentes” (Juan Julian Caballero, 5, 1988); “Los maestros bilingtes y la educacién
indigena” (Juan Julian Caballero, 6, 1989); “Participacion de las comunidades indigenas
en el quehacer educativo” (Antonio Léopez Marin, 6, 1989); “La direccién general y su
nueva administracién” (Genaro Bautista, 7, 1990); “La tradicién lingiiistica de los indios
se ha basado enla realidad” (Rafael Martinez, 8, 1991). En 1992 aparecieron tres articulos
en la entrega num. 10: “Los pueblos indios frente ala modernizacién educativa” (Genaro
Bautista); “Total indiferencia del Departamento de Educacion Indigena” (Crispin Flores),
y “A punto de concluir la licenciatura en educacién indigena” (Otilio Atanacio).
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por indigenas. Conocido como la Agencia Internacional de Prensa
Indigena (Aipin), estaba administrado por periodistas y editores
indigenas de México, Canada, Estados Unidos y Panama, y tenia el
objetivo de facilitar la comunicacion interétnica y difundir las noticias
de los pueblos indigenas al resto del mundo. La decision de echar
a andar una red de comunicacién indigena auténoma surgi6 de la
“Primera Reunion Internacional de Prensa Indigena”, efectuada en la
ciudad de México en abril de 1992 (“Declaracion México”, 1992).

La agencia inici6 la transmisién de un boletin semanal en una pri-
mera etapa sobre el conflicto de Chiapas (1994; véase el capitulo 2).
La revuelta resulto atractiva para la opinién publica por los actores
politicos poco comunes que participaron en ella (indigenas del cam-
po), la incierta estabilidad del pafs, y la denuncia abierta de la pobreza
extrema en un mundo cada vez mas globalizado. La agencia logré
que circulara la informacion utilizando la moderna infraestructura de
Servicio Inter Press (de Roma) y su cobertura mundial. El descenso
de la Aipin, justo dos afios después de su fundaciéon, mostrd, sin
embargo, la vulnerabilidad de los proyectos étnicos que buscaban
cobertura y solidaridad internacionales. Ninguna organizacion na-
cional ni internacional tenfa la capacidad de seguir proporcionando
fondos suficientes para enlazar a 50 millones de indigenas que vivian
en 24 pafses del continente.

Asociacion de Escritores en Lengnas Indigenas, A. C. (AELI)

Se trata de una asociaciéon nacional constituida en noviembre de
1993 con ayuda de oficinas estatales que tenfan interés en asuntos
culturales. Algunos de sus asociados también habian sido fundadores
de ANPIBAC. Su objetivo principal era “promover el desarrollo y
difusion de las lenguas y literatura indias a fin de preservar la inte-
gridad cultural de las identidades indigenas y la dignidad dentro de
la corriente de la sociedad nacional” (“Escritores indigenas”, 1994).
La organizacion esta comprometida principalmente en restaurar las
lenguas indias y la literatura, y evade todo tipo de activismo politico
independiente, aunque mantiene enlace con instituciones culturales
y educativas apoyadas por el Estado. La AFLI esta integrada por mas
de 20 asociaciones regionales de escritores en lenguas indigenas
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(Programa de lenguas y literatura indigenas, 1993). Una de estas
asociaciones se ocupa de la serie Cuadernos de la Casa Internacional
del Escritor, que publica la poesia maya de Briceida Cuevas Cob
(1995) en Quintana Roo.

Un aspecto importante de AELI es su esfuerzo por organizar
actividades dirigidas a difundir la obra literaria producida por los
escritores de la asociacion. Tiene una sede en la ciudad de México
conocida como Casa de los Escritores en Lenguas Indigenas (CELI),
que ofrece instalaciones dedicadas exclusivamente al desarrollo y
promocién de las lenguas indigenas. Por ejemplo, el CELI tiene una
biblioteca y una librerfa; asimismo, organiza talleres y audiciones re-
gulares. También publica libros, asi como la revista Ia Palabra Florida,
con trabajo literario de escritores indigenas. La revista, que retne a
escritores jovenes y promisorios, tales como Feliciano Sanchez Chan
y Flor Marlene Herrera, compartié su espacio en 1997 con la obra
literaria de escritores mas experimentados y reconocidos, como Juan
Gregorio Regino y Auldarico Hernandez Gerénimo.

A partir de 1992, se llevaron a cabo reuniones independientes
con el fin de consolidar estas organizaciones, si bien disfrutaban
de apoyo financiero oficial; su objetivo era la discusion colectiva
e intercambio de puntos de vista entre escritores profesionales e
intelectuales indios. Por ejemplo, de 1991 a 1993 se organizaron tres
diferentes congresos de escritores en lenguas indigenas (Tamau-
lipas, Yucatan e Hidalgo), dos de periodistas indios (ambos en la
ciudad de México), y entre 1992 y 1994 se efectuaron por lo menos
siete seminarios conocidos como de “Analisis de experiencias indi-
genas” en Morelos, Michoacan y la ciudad de México, y se dedicaron
exclusivamente al trabajo intelectual que estaban llevando a cabo
los miembros de los grupos étnicos.

Otra forma de organizacion en ciernes ha abarcado el activismo
politico de la Coordinadora Obrero-Campesina-Estudiantil del
Istmo de Tehuantepec (COCEI) en elecciones municipales, que ha
militado en contra del PRI desde 1981. La COCEI —organizacion
mayormente de etnia zapoteca “en defensa de campesinos, traba-
jadores y estudiantes del Istmo” (Campbell e @/, 1993: 228)— no
incluye exclusivamente a intelectuales y profesionales indios, pero ha
recibido colaboraciones y apoyo de artistas e intelectuales zapotecos
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que retoman la cultura e historia étnica y local para destacar objeti-
vos politicos. Segun Campbell y colaboradores (1993: 222-223), los
zapotecos de Juchitan estan entre los pocos grupos indigenas que
reciben los logros y beneficios de un enfoque variado que abarca
los esfuerzos de los intelectuales regionales, en especial Andrés
Henestrosa y Francisco Toledo; entre sus beneficios se incluyen una
amplia difusion de la revista relativa a asuntos zapotecas, Guchachi’
Reza; instituciones culturales, tales como la Casa de la Cultura de
Juchitan, establecida en 1972, y la difusion de la cultura y literatura
locales por medio del arte, la fotografia y la narrativa.

Si bien estrictamente hablando no surgié como un proyecto
editorial étnico de origen popular, otra revista merece tomarse en
cuenta por la atencién que ha prestado al mundo indigena y por su
capacidad de continuar editindose, asi como por la inclusiéon de
material que habitualmente no esta disponible en los medios con-
vencionales. 1La revista Ce-acit/ —Revista de la Cultura de Andhuac—,
coordinada por Juan Anzaldo Meneses, surgi6 en 1990 y se conocid
en el inicio como vehiculo para difundir la cultura del Anahuac.
Sin embargo, ha tenido la capacidad de adaptarse en respuesta a
las movilizaciones indigenas de los ultimos afios, y su publicacion
regular y continuada durante casi una década ha hecho de Ce-acar/
una via tnica de difusién para todo tipo de documentos indigenas
emanados de congresos, movilizaciones, campafas y huelgas. Se trata
de una publicaciéon periddica, con un concepto comercial modesto,
que puede conseguirse en ciertas librerfas.

En resumen, desde 1948 han surgido seis organizaciones cuyos
asociados son trabajadores indigenas no manuales. La preocupacion
central de estos organismos ha sido recuperar la identidad india,
elaborar politicas acordes con la opinién étnica, asi como difundir
informacién indigena. Estas organizaciones utilizan la profesion del
magisterio y la prensa escrita como medio principal para articular
el punto de vista indigena.

¢Como hacen tales organizaciones para mantener sus demandas
por recuperar la identidad cultural, los idiomas, la historia y la difu-
si6n de informacion? Estos grupos han propuesto diversas férmulas
y estrategias que buscan poner en tela de juicio el monopolio que
tiene el Estado tanto en la educacion como en la “herencia indigena”.
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Nuestro siguiente objetivo es examinar los esfuerzos de los indigenas
interesados por la educacion y la recuperacion de lo que consideran
su “propiedad cultural”.

LA FUERZA DE ANPIBAC

Los profesionales agrupados alrededor de ANPIBAC introdujeron,
por primera vez en la historia de las organizaciones indigenas, la idea
de reforzar y utilizar la “conciencia étnica” como base fundamental
para lograr el éxito en la movilizacion politica (ANPIBAC, 1980c).

Ideologia

Los intentos retoricos por restaurar la confianza cultural fue uno
de los aspectos mas fascinantes de esta organizacion de profesio-
nales porque hacian hincapié en la historicidad de la identidad india
—recuperar lo que habfan denominado el “pensamiento ancestral”,
el discurso, producto de la imaginacién, de la continuidad cultural
que servia como motivo de inspiracion para reforzar la organizacion
politica— y en la preservacion de instituciones sociales y culturales
tales como la familia y la comunidad, de importancia especial para
estas organizaciones. El contenido de los documentos de ANPIBAC es
un ejemplo interesante de las tradiciones producto de la invencion, la
necesidad de demostrar la continuidad cultural y la existencia de un
pasado y sus ancestros, los que —seguin los documentos— propot-
cionan a los indios su fuente de “sabiduria heredada y filosofia que
continuan difundiéndose en la familia indigena y en la comunidad”
(ANPIBAC, 1976b). Estos profesionales se percataron del alcance de
su marginacion cultural y de la necesidad de revitalizar la identidad
india para las futuras generaciones:

a fin de que nuestros nifios no vivan mas avergonzados de su cultura
¢ idioma; para que redescubran la relacién espiritual con la madre
tierra. Nuestros ancestros han demostrado su grandeza, ha llegado el
tiempo de recuperar y elevar esa historia tan grandiosa (Franco Gabriel,
ANPIBAC, 1976Db).
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No existe ninguna investigacion cientifica que apoye las demandas
de estos documentos, y no parece que dichos idedlogos y lideres
culturales estuvieran preocupados por ofrecer un discurso académi-
co y riguroso. Al contrario, su interés se basaba en la construccion
de una ideologia (y una literatura étnica) de autodefensa, que en
ocasiones idealiza el pasado y evoca situaciones imaginarias en las
que a menudo se encuentra la idea de que la “vida indigena” ha
sido interrumpida durante mas de 500 afios. Lo que importa en
el contexto del activismo intelectual indigena es resaltar que tal
discurso busca justificar el desarrollo de un movimiento ideolégico
de dimensiones limitadas, promover la participacién india en la
formulacién ideoldgica del indigenismo y difundir la necesidad
de ampliar la movilidad social de los indios mediante su acceso a
posiciones burocraticas. Es importante sefialar que hubo intentos
por identificar lo que, segun ellos, habia ocasionado el Estado: la
“marginacion cultural indigena”, en otras palabras, los efectos de
la educacion oficial en el medio indigena. Por ejemplo, su objetivo
politico inmediato era detener la “penetracion de ideas de la socie-
dad dominante en las comunidades indias mediante una educacion
uniformizada” (Franco Gabriel, 1981). Es mas, intentaban redefinir
el papel de los maestros indigenas

después de darse cuenta de que habian sido utilizados por el proyecto
educativo del Estado para beneficio de la sociedad dominante. Los
maestros bilingties han sido utilizados como agentes para promover la
aculturacién; han sido utilizados para manipular a nuestra propia gente
(ANPIBAC, 1977b).

En resumen, el discurso indigena puede estar construido sobre la
base de la elocuencia y el romanticismo, y por su identificaciéon con
las causas de las desventajas del ser indigena. También surgieron
pronunciamientos que incluyen una concepcion integral de su si-
tuacion frente al Estado-nacion, aunque ello no abarque una agenda
pragmatica que sea capaz de desafiar la soberanfa y el control del
Estado. Por ejemplo:

Ha surgido una nueva conciencia; la conciencia de ser un grupo de per-
sonas con cultura, idioma y filosofia propios. Esta nueva conciencia nos
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ha permitido percatamos de que vivimos bajo la explotacion econémica,
la discriminacién racial y la manipulacion politica, por la imposicion
de una falsa cultura y raza superior, asi como por el falso derecho de
gobernar a nuestra gente y decidir por nosotros (ANPIBAC, 1977b).

Procedemos ahora a evaluar las politicas y actividades de ANPIBAC
a partir de ese discurso ideolégico.

Acciones y estrategias

La estrategia de accion de ANPIBAC se refiere a una serie de reunio-
nes, seminarios y congresos que abarcaron un amplio rango de
temas indigenas. El factor central para lograr el éxito de la expresion
indigena era precisamente organizar reuniones en las que las declara-
ciones y demandas estaban sujetas al voto general, estrategia que las
asociaciones indigenas utilizan todavia ampliamente. Entre 1975 y
1988, se llevaron a cabo cerca de 13 reuniones con otra organizacion
india semioficial, el Consejo Nacional de Pueblos Indios (CNPI).
Las reuniones indican dos etapas en el curso organizado del
movimiento, la primera de 1976 a 1986, y la segunda, de 1986-1988
a 1989. Se produjo una gran riqueza de informaciéon de primera
mano en estas reuniones de multiples etnias que cubrieron varios
temas, tales como politica indigenista, desarrollo, conservacion de
recursos naturales y recuperacion del idioma y la cultura. A partir
de 1986 se dio una segunda fase de ANPIBAC. Esta fase, caracteri-
zada por la asimilacién ideolégica de los escritos de Lenin sobre
el “derecho de las naciones a la autodeterminacion” y por llevar
dichas ideas al contexto de América Latina, tal vez inspir6 los
nuevos lineamientos ideolégicos de la organizacion. El concepto
de “grupo étnico” fue remplazado por el de “nacionalidad”, y los
proponentes adelantaron la creacién en el futuro de una “federa-
cién de nacionalidades”, las que, en ultima instancia, conducirian
a la formacion de un “Estado multinacional” (ANPIBAC, 1986). El
enfoque recién introducido y centrado en las nacionalidades fue la
nueva perspectiva que dominaba las discusiones efectuadas después
de las reuniones de 1986. Se eliminé el adjetivo “nacional” y el
nombre de las organizaciones cambid a APIBAC (1986). Los titulos
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de las reuniones efectuadas durante los dltimos afios de apibac
muestran que la palabra “nacionalidad” remplazaba a la de “etni-
cidad”, en el entendido de que “nacionalidad” expresaba igualdad
entre las diferentes naciones (o grupos étnicos): la III Asamblea
de Nacionalidades-Convocatoria 1987, el III Congreso Ordinario
de Nacionalidades, 1987, y la Reunién Nacional sobre Desarrollo
Etnico-Convocatoria 1988.

La dltima fase, 1986-1988, diferia de las anteriores en el hecho
de concentrarse en la discusion de formas practicas de garantizar
la sobrevivencia futura del movimiento, porque esta segunda fase
era testigo de la friccion interna producida por la eleccion del nuevo
comité ejecutivo, la division entre sus miembros, la ausencia de so-
lidaridad, y la falta de apoyo financiero y de compromiso personal
(Gregorio Uribe y Genaro Bautista, comunicacion personal, 13 de
julio de 1991). Como nuestra investigacion no se enfoca en las rami-
ficaciones de tal inestabilidad interna, es nuestro deseo en la seccion
que sigue evaluar los objetivos y estructurar las politicas y programas
formulados por los indigenas mediante la ANPIBAC.

La critica indigena al indigenismo

La denuncia de las instituciones estatales para asuntos indigenas
es comun en los diversos tipos de narrativa en los documentos
ANPIBAC/APIBAC, ya que estas instituciones generaron desconfianza
y el resentimiento indigena. Desde el punto de vista indio, el indige-
nismo era una politica incompetente que no podia ofrecer opciones
viables para el progreso de las culturas indias; pero los profesionales
pensaban que los pueblos indigenas debfan tomar la iniciativa y la
responsabilidad de ampliar su cultura, posibilidad hasta ahora ne-
gada ya que las instituciones estatales administran en la actualidad
su diversidad cultural y sus asuntos étnicos.

El reconocimiento por el Estado de las demandas indias por la
multietnicidad ha sido variable y gradual. Tal vez el cambio mas
significativo del ideal tradicional de construir una sola nacién, con
la consecuente negacion de la participacion de los indios, fue haber
reconocido la etnicidad del pafs en las propuestas que lograron la
creacion del articulo 4° de la Constitucion mexicana en 1991, en
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el que “La Nacién mexicana tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas”. Esta concesion
otorgada por el Estado a los indigenas es resultado de la moviliza-
cién de profesionales étnicos y sus pronunciamientos politicos que
demandaban la responsabilidad india y la participacioén en una nueva
formulacion de la “pluralidad de México™. Si bien esta disposicion
constitucional es de reciente factura, debemos tener en cuenta que la
opinién intelectual indigena ha sido la que ha promovido los avances
indigenistas actuales, y que no deben ser vistos simplemente como
un derecho otorgado por el Estado a los indigenas.

Los indigenas se resisten a la castellanizacion

El supuesto generalizado de que se hable un solo idioma como con-
dicién ultima para que exista una nacioén ha sido objeto de censura
por parte de algunos de los indigenas educados. Por ejemplo, en
un documento dirigido a la quinta reunién anual de la Sociedad de
Educacion Intercultural, Capacitacion e Investigacion, efectuada en
1979, el dirigente de la ANPIBAC, Franco Gabriel, establecio:

La unidad lingtiistica lograda mediante la castellanizacién de los indi-
genas como requisito para lograr la integraciéon de los grupos étnicos
a la nacién mexicana, es una ideologfa que cae por su propio peso. Por
un lado, nosotros, los indigenas, hemos existido hace mucho tiempo
en este llamado “territorio conquistado” [...] tenemos el derecho de
llamarnos como nos guste. No tenemos que ser extranjeros en nuestra
propia tierra y no queremos que se nos reconozca con una nacionalidad
genérica. Queremos que se reconozcan nuestras propias particulari-
dades culturales, sociales y politicas. Por el otro, estamos integrados a
la corriente de la “sociedad nacional”, pero en su ultimo peldano. La
marginacion econémica no se debe a que no podemos hablar espafiol;
nuestro problema no es el lenguaje. Es falsalaidea de que nuestra mala
situacion econdmica y cultural se debe a la falta de conocimiento de la
lengua espafiola y, por lo mismo, somos vistos como un “problema”
que impide el progreso del pais (Gabriel, 1979a: 4).

LLa campafia para lograr el reconocimiento oficial a las lenguas indi-
genas constituye, sin duda, el medio mas importante para fomentar
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la organizacion de los profesionales étnicos. La diversidad lingtifstica
es la clave para explicar la diversidad cultural de la nacion:

Debemos ser mas reflexivos y sensibles para lograr aceptar un hecho
histérico y humano incuestionable: que existe un factor de multiples
lenguas y culturas creado por la diversidad étnica de la poblacion; debe-
mos reconocer que en México no existe algo que se parezca a un idioma
nacional. Hay muchos idiomas nacionales. El espafiol es solamente uno
de ellos (Gabriel, 1979a: 3).

El proyecto de crear un programa educativo bilingtie para y por los
indigenas surgi6 en 19706, en Vicam, Sonora. Este proyecto nuevo,

en su forma final, porta el titulo de “Plan Nacional de Educacion

Bilingtie y Bicultural”, aqui referido simplemente como “el plan”.?

La propuesta para una educacion bilingiie y bicultural

De la misma manera como el Estado intenté socavar la identidad
indigena mediante la aculturacion y la castellanizacion de su pro-
grama de estudios, los autores del programa bilingtie y bicultural
encontraron, por medio de la educacién, los mecanismos instru-
mentales para “regresar a nuestras culturas” y “desarrollar nuestra
cultura y ciencia”. A pesar de que el sistema de la educacion estatal
“buscaba destruir para siempre la memoria de nuestra gente”, el
nuevo modelo educativo propuesto fue concebido con la intenciéon

2 Estos voluminosos documentos resumen las propuestas educativas de las comu-
nidades indigenas participantes. El plan fue elaborado mediante un amplio trabajo de
investigacion dirigido a recopilar puntos de vista y opiniones de cientos de individuos y
comunidades por medio de entrevistas, consultas publicas y reuniones locales y regio-
nales. De este plan surgieron dos planes regionales, conocidos como el Plan Chihuahua
(1981) y el Plan Oaxaca (“Instrumentacién de la Educaciéon Bilingtie-bicultural”,
Departamento de Educacién Indigena, Proyecto Oaxaca, s. £.). De manera auténoma,
la ANPIBAC intent6 introducir estos planes. Sin embargo, varias entidades estatales
evitaron poner en practica el proyecto y generaron confusiéon y manipulacion clientelis-
ta en algunos lideres y miembros de la organizacion; un relato de esta situacién desde una
perspectiva indigena puede encontrarse en la Revista Etnias (Bautista, 1988¢). El docu-
mento también se conoce como “Plan Nacional para la Instrumentacién de la Educacion
Bilingiie y Bicultural”. Otro documento relacionado con este plan es: “De la Educa-
cién Indigena Tradicional ala Educacién Bilingte y Bicultural”, también conocido como
la “Declaracién de Oaxtepec” y reproducido en Bonfil Batalla, 1981: 400-403.
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de revivir y fomentar las culturas y lenguas nativas (Gabriel, 1979b:
9; 1981).

El desbordante entusiasmo generado ante la posibilidad de recu-
perar el control de su herencia cultural alcanzé su punto maximo en
1980, afio en que se reunieron los delegados para establecer que el
plan debia introducirse a cualquier costo “aun cuando tuviéramos
que invertir nuestros propios recursos, en caso de no obtener el
apoyo oficial” (ANPIBAC, 1980b). Dentro del plan, es de resaltar
el enfoque apologético de sacar ala luz un programa educativo. Por
ejemplo, los conceptos basicos que lo apoyan eran, primero, obtener
los derechos culturales de la colectividad, lo que permitiria hacer
florecer las culturas nativas, y solo después de que éstas llegasen a
lograr cierta recuperacion podrian seguir con la asimilaciéon de los
elementos de la “cultura universal” (aunque vagamente definida)
y, segundo, “la adquisiciéon del conocimiento relacionado con la
naturaleza y la humanidad, requerimientos basicos para garantizar
la existencia de la familia indigena y las comunidades” (Gabriel,
1979b: 7).

En un intento por definir las medidas concretas que resultaran
de este plan, se pusieron en marcha algunos esfuerzos que merecen
mencién. Me refiero a las medidas para establecer y desarrollar la
“memoria historica que fue robada y escondida por los conquis-
tadores” y el “reconocimiento de la familia y la comunidad como
instituciones para facilitar la sobrevivencia de los indigenas™ (AN-
PIBAC, 1982a: 3).

Los diversos mecanismos buscaban recuperar la identidad india
mediante una forma de educacién concebida por las organizaciones
mismas; educaciéon que, ademas de la pedagogia, inclufa medios
para preservar y transmitir la “memoria india”. Puede criticarse
la imposibilidad retérica de recuperar una memoria perdida que
se basa en los legados del pasado, tema facil de menospreciar si se
aducen los deseos poco cientificos de revivalismo basados en el
esencialismo y el primordialismo. Sin embargo, lo que importa
en esta discusion es valorar la capacidad de los maestros indigenas
para considerar la importancia que tiene buscar los medios para
contrarrestar el deteriorado estado en que se hallan actualmente
las culturas originarias.
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La enseiianza de la memoria indigena

Los mecanismos propuestos por los profesionales indios para
recuperar “la memoria robada y escondida” (Gabriel, 1979b: 21)
muestran los esfuerzos de esta organizacion para emprender la
recuperacion de la identidad. Por ejemplo, “El dia que tengamos
la capacidad de descubrir nuestra historia, nuestro propio mundo
mixteco, de seguro vendria un colapso porque no sé si podriamos
resistir nuestra propia identidad” (entrevista a Gabriel, 12 de agosto
de 1992; véase el capitulo 8 de este libro). Tales mecanismos incluyen
los papeles que desempefian los maestros indigenas y los de la familia
y la comunidad.

El maestro debe ser el responsable, segin el plan, de introducir
la alfabetizacién por medio de las lenguas indigenas, asi como de
promover el estudio de la “filosoffa nativa”. También se incluye la
enseflanza bilingtie de medir el tiempo por métodos tradicionales; el
sistema de medicion tradicional; geografia local, regional y nacional,
asi como las tradiciones de cada grupo manifestadas en la danza,
la musica, la mitologfa y la medicina (Gabriel, 1979b: 24-25). La
mayor parte de este “conocimiento”, necesario para el avance de
una educacion sistematica, debia encontrarse en la familia étnica y la
comunidad; por tanto, el plan proponia establecer un enlace sélido
entre las instituciones tradicionales del mundo indio y los pedagogos
indigenas responsables de esta forma muy particular de educacion
no estandarizada.

El diseno y formulacion de las técnicas necesarias para recuperar
el conocimiento y sabiduria de las culturas indias debfa derivarse de
la investigacion iniciada por los autores del plan. Como hemos se-
fialado, las generaciones indigenas fueron forzadas a asimilarse, con
la consecuencia de que la mayoria de ellas ha adquirido solamente
un conocimiento precario de sus propias culturas. Sin embargo, los
autores de la propuesta postularon que dicho conocimiento estaba,
de alguna manera, “escondido”, y solo una investigacion detallada
podia revelar esos recursos culturales. Por ejemplo, la amplia
investigaciéon de campo que abarcaba a todos los grupos étnicos,
llevada a cabo entre 1979 y 1981, tenfa como propdsito encontrar
la composicién del conocimiento que tenian las comunidades a
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fin de elaborar un sistema pedagogico que fuera de acuerdo con el
“concepto indigena del mundo y la vida”.

Técnicas de investigacion tales como cuestionarios y encuestas
se establecieron como estrategias para recopilar ideas, tradiciones,
cuentos, leyendas, mitos e historia. Los ejemplos de estas técnicas
de trabajo de campo pueden encontrarse en un documento de la
ANPIBAC titulado “Guia de entrevista”. Personas de diversas comu-
nidades étnicas y grupos de edad llenaron cientos de estos cuestio-
narios. Desafortunadamente, no se llevé a cabo el analisis posterior
de estos materiales porque los autores no estaban satisfechos con
la informacién recopilada, en la que se resaltaban temas tales
como las festividades catdlicas (Gabriel, entrevista del 12 agosto de
1992). Este tipo de informacion, sin embargo, refleja una descrip-
cioén precisa de la situacion cultural contemporanea de los pueblos
nativos, que contradice la propuesta idealizada del intento por
recuperar la “memoria escondida” supuestamente proporciona-
da por aspectos del pasado remoto. De modo que este ambicioso
proyecto de encontrar evidencias para recuperar tal memoria quedo
en el abandono.

Puede decirse que el plan era una propuesta totalmente intelectual,
con una ideologia romantica que trataba de reflejar las necesidades
sociales y culturales de las poblaciones étnicas. Es mas, surgie-
ron serias dificultades en el momento de ponerlo en practica: las
instituciones estatales insistian en retener el monopolio y dominio
de la educacion, y poco después el plan fue retirado del control
indigena.

La interaccion con el Estado

La creacion de la ANPIBAC despertd sospechas, entre otros, de los
antropdlogos y cientificos sociales no indigenas porque temian
perder su statu guo y su propio empleo frente a las demandas tan
poderosas de los profesionales indios. Una forma tipica de reproche
era subestimar las iniciativas de organizaciones indigenas mediante
el argumento de que las reuniones de indios estaban coordinadas
por las agencias estatales, la Secretarfa de Educacion Puablica (SEP),
y hasta por el partido en el poder, el PRI. Situacién comprensible en
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el contexto de la politica mexicana, que se habia caracterizado por la
preponderancia del sistema de un solo partido con un clientelismo
bien establecido.

Los triunfos electorales graduales de la oposicién desde mediados
de la década de 1980 habian hecho que las campafias presidenciales
se apoyaran en agrupaciones politicas y no institucionales para
garantizar el éxito de los posibles candidatos, hecho utilizado como
estrategia por los lideres indigenas, quienes aprendieron muy bien
el juego institucional. Por ejemplo, el presidente José Lopez Portillo
(1976-1982) se enterd en diciembre de 1977 del plan de la educacion
bicultural mediante una carta abierta que fue leida en la residencia
oficial de Los Pinos por los miembros de la ANPIBAC y la CNPI
(ANPIBAC, 1977¢; 1982b). Otros documentos oficiales relativos a las
discusiones del plan se encuentran extraviados, con excepcion de
una carta fechada en enero de 1981 y firmada por el subsecretario
de la SEP. Entre los diversos puntos tratados en la carta se encuentra
el hecho de que los funcionarios responsables habfan acordado
que la administracion del Plan Nacional de Educacion Bilingiie y
Bicultural pasara a manos de la Secretarfa de Educacion para evitar
que fuera rechazado por la Secretarfa de Hacienda, en virtud del
monto propuesto del presupuesto (ANPIBAC, 1981b). En la carta se
establece que serfa deseable integrar un comité conjunto que incluya
a miembros de la Direcciéon General de Educacion Indigena (DGEI)
y la ANPIBAC, y propone que esta comision, dedicada a estructurary
poner en marcha la educacion bilingtie, esté bajo el control de una
institucion oficial. Las funciones de la recién creada DGEI eran
asegurar “la viabilidad del proyecto de educacién nacional para los
indigenas” (Secretarfa de Educacién Publica, 1990).

La iniciativa auténoma de asegurar una educacion adecuada para
los indigenas fue usurpada por el Estado mediante la cooptacion
de los fundadores mas prominentes de la ANPIBAC, y con esta ac-
cion se desarrollé la censura mas eficaz posible en contra de la
asociacion. Este acto tuvo dos consecuencias: una, la organizacion
estaba fragmentada y dividida internamente, con lo que se destruia
su credibilidad popular y se mostraba su vulnerabilidad ala coercion
por parte del Estado: la otra, la politica oficial conocida como las
“Bases generales de la educacion indigena” (emitida por la Subsecre-
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tarfa de Educacion Elemental y la DGEI en 1986), se elaboré con el
fin de operar de manera estricta dentro de los limites de las institu-
ciones oficiales. Pero pronto aparecieron otras dificultades practicas:
falta de maestros indigenas capacitados y de apoyo oficial a la educa-
cion de los indigenas por parte de las administraciones posteriores;
por ejemplo, para la siguiente administracion (la de Miguel de la
Madrid, 1982-1988), la educacion a los indios no era considerada
prioridad. Segun estudios posteriores, la propuesta para la capacita-
ci6én bilingtie y bicultural no tenfa importancia, dado el déficit que
habia de maestros indigenas con conocimientos de un programa de
estudios para un contexto bicultural, asi como la falta de material
pedagogico y conocimiento étnico tanto de los maestros no indige-
nas como de los estudiantes indigenas (Calvo y Donnadieu, 1982a;
1982b: 144, 246, 249). Claro Moreno y Botro Gazpar (1982) analiza-
ron el tema desde la perspectiva india. Diversas personas que habian
pertenecido a la ANPIBAC exigieron en 1993 que no se desintegrara
la organizacion; mas bien, enfrentaba el proceso de autorrenovacion
en los niveles organizativo e ideolégico. Mas importante ain, habia
retenido la lealtad de una buena cantidad de delegados de todo
el pafs, quienes tal vez estaban esperando el renacimiento de esta
organizacion unica, sin paralelo en el continente.

En resumen, el enorme esfuerzo invertido por los profesionales
indigenas durante mas de una década de actividad de la ANPIBAC
tuvo la capacidad de generar resultados. El primero fue la propuesta
para que se reconociera y aceptara el pensamiento indigena en los
miembros profesionales de los grupos étnicos para disefiar y aplicar
la politica de integracién del Estado. Ello condujo a una reformula-
cién ideoldgica del indigenismo oficial, que se transformé en
“indigenismo participativo”. El segundo: los profesionales indios
fueron contratados en diversos niveles de la burocracia estatal,
como resultado de la participacion del indigenismo, lo que ayudé a
dar cierta credibilidad a los corpus de pensamiento indigena recién
creados, si bien produjeron a la vez profundas divisiones dentro de
la organizacion. El tercero: se estructurd el plan que demandaba una
capacitacion continua de los indigenas en lo cualitativo y lo cuanti-
tativo a fin de llevar a cabo la dificil tarea de desarrollar la educacion
bilingtie y bicultural entre los multiples grupos étnicos.
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LLA CAPACITACION DE LA INTELLIGENTSLA INDIGENA

Es importante tomar en consideraciéon cémo esta organizada la
capacitacion profesional de etno-lingtiistas y graduados en educacion
indigena, en virtud de que el obsticulo mas severo para introducir
una educacion capaz de reflejar las necesidades de los indios ha
sido la falta de un cuerpo capacitado y competente de maestros que
incluyan a los diversos grupos étnicos. LLos profesionales organiza-
dos, como hemos visto, colaboraron en gran medida para persuadir
a los circulos educativos de matricular a estudiantes indigenas en
instituciones de educacion superior. La constitucion de un cuerpo
de maestros indigenas bien capacitados surgi6 por primera vez como
condicién para que se creara el Instituto Mexicano de Lenguas In-
digenas, el cual en su momento fue una de las demandas expresadas
por la ANPIBAC.

En 1977 se inici6 una nueva fase de capacitaciéon profesional
para indigenas después de haberse creado un posgrado en Ciencias
Sociales en el Centro de Investigacion e Integracion Social (CIIS),
en Oaxaca, y, un afio después, en el Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social (CIESAS) en la ciudad
de México. La Universidad Pedagdgica Nacional (UPN) cre6 en 1982
una licenciatura en educacién indigena (en adelante, LET). En 1990,
inicié una maestria en lingtifstica indoamericana (en adelante, MLI)
con un programa tripartita que inclufa a las instituciones oficiales
INI, CIESAS y DGEI, con lo cual excluifa la participacion anterior de
la ANPIBAC.

El programa de la MLI en el CIESAS tiene el objeto de “contribuir
ala formacion de profesionales indigenas en el estudio de la ciencia
de las lenguas”. Se hace hincapié en el estudio técnico y formacion
en lenguas indoamericanas en general, y a las de México en particular.
El estudiante de este curso debera conocer a fondo los paradigmas
y métodos tedricos del analisis lingtifstico y, ademas, obtener el
conocimiento especializado de las lenguas indoamericanas con las
que desarrollara con posterioridad la capacitacion a estudiantes para
efectuar investigacion en el campo de la etnolingtistica. En los reque-
rimientos de admisién para los candidatos que quieren convertirse
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en lingtistas especializados se da preferencia a quien tenga origen
indigena y hable una lengua nativa, con objeto de que mantenga
enlace e identificaciéon con los intereses de los indigenas. Otro de
los requerimientos es tener terminados los estudios de licenciatura
en ciencias sociales y demostrar alguna experiencia en capacitacion
previa en lingtifstica (Programa de Maestria en Linguistica, s. f).

El programa ofrecia plazas cada afio académico a una cantidad
limitada de candidatos, 10 o 12; tres generaciones habian recibido
su titulo desde 1990 (Exrnesto Diaz-Coulder, entrevista personal, 15
de julio de 1991).°

El programa LEI de la UPN se cred para que el cuerpo de ensefianza
indigena fuera mas profesional; estaba dirigido, por tanto, a maestros
con experiencia previa en la profesion de la ensefianza dentro del me-
dio indio. Es importante resaltar los requisitos ideales de admision,
dado que estos individuos por lo general trabajan en condiciones
menos privilegiadas que quienes se hallan en la ensefianza tipica.
Se esperaba que los candidatos formaran parte de una comunidad
indigena; que hubieran trabajado en su propia comunidad étnica o
en otras; mantener la “cosmogonia que hace posible la cohesion
del grupo”; tener la capacidad de hablar una lengua indigena, y ser
conocedor del “conflicto entre su cultura de origen y la apropiacion
de valores, usos y costumbres de la cultura nacional” (Universidad
Pedagogica Nacional, 1980: 12). El curso comprende ocho semestres
y el programa de estudios fue modificado dos veces: Plan de 1982y
Plan de 1990. El maximo de estudiantes matriculados en cada afio
académico era de 50. Al momento de escribir este trabajo, se habian
graduado 16 grupos desde 1982.

No obstante, pese a la gran contribucion de estas empresas edu-
cativas oficiales son insuficientes respecto de la demanda de la
educacién bilingiie dentro de la realidad de la multietnicidiad de
la sociedad mexicana. Es importante tener en cuenta que las politicas
oficiales han negado y evitado tradicionalmente concretar los pro-
yectos indigenas que intentan facilitar que los indigenas controlen
sus propios recursos culturales, ya que el Estado ha asumido el papel

3 Ernesto Diaz-Coulder era en 1991 coordinador académico del Programa de
Formacién Profesional de Etnolingiistas.
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de administrar dichos asuntos y con ello ha usurpado la cultura y la
historicidad indigenas.

INSTITUCIONES OFICTALES DE ADMINISTRACION DE LA CULTURA

Los organismos y programas de apoyo estatal oficial son, en mu-
chos casos, instrumentos de una accién reciproca de la dinamica
autonoma de ciertas iniciativas culturales indigenas. Un ejemplo
es el caso del Programa de Desarrollo para Indigenas iniciado en
1991 y con base en el ya mencionado INI (Programa de Lenguas y
Literatura Indigenas, 1993: 3). El plan ofrecia apoyo en lo referente
aayuda financiera e inversion en los ambitos de cultura y educacion;
sin embargo, no previod la participacion indigena, ni que los indios
tuvieran a su cargo la direccion y administracion de sus propios
asuntos étnicos y recursos culturales.

Es importante sefialar en este contexto el papel de los organismos
estatales que intentan tener el monopolio de las iniciativas indigenas
mediante el clientelismo, la contratacién de profesionales y voceros,
asi como la creacion de asociaciones indigenas oficiales y semiofi-
ciales. Uno de los instrumentos mas efectivos para constituir un
equilibrio ante las actividades de organizaciones independientes ha
sido incorporar a indigenas educados en la burocracia, asi como crear
proyectos culturales oficiales y semioficiales, como a continuacion
explicaré.

Hemos descrito una tipologfa que agrupa a profesionales e intelec-
tuales étnicos y seis organizaciones indigenas que operaron a partir
de 1948. El pensamiento indigena independiente ha sido una fuerza
motora para avanzar e interpolar las demandas indigenas frente a las
estructuras e instituciones estatales, tales como la educacion bilingtie,
el reconocimiento de las lenguas indias, la capacitacién de profesio-
nales, asi como la participacion indigena en la politica. Cuando surgié
la ANPIBAC se abrieron nuevos caminos de interaccion étnica con el
Estado. Fue la primera organizaciéon multiétnica cuyos miembros
eran trabajadores no manuales que intentaban tener credibilidad en
los ambitos civiles y politicos; era una plataforma compartida
de la que surgieron organizaciones posteriores tales como la Revista
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Etnias, 1a Aipin y la AELL Sin embargo, el estatus y liderazgo de estas
tres organizaciones, asf como el alcance del apoyo oficial para ellas,
son indicadores que demuestran el rechazo del Estado para que los
indigenas controlaran sus asuntos culturales.

El cuadro 9 nos permite concentrar la atencion en la formacion
de la AELI, que funciona como medio de contrarrestar el control
autébnomo e intelectual de los asuntos étnicos. Esto puede explicarse
por el hecho de que algunos lideres de la AELI fueron socios funda-
dores de la ANPIBAC y mas adelante formaron parte de la burocracia
estatal y del mencionado Programa de Desarrollo para Indigenas.
Tales programas procuraron soslayar la educacion bilingte, la preo-
cupacion indigena mas importante se concentro en la “compilacion,
estudio, sistematizacion, reforzamiento y difusiéon de las lenguas
indigenas” (Programa de Lenguas y Literatura Indigenas, 1993: 3).
Tales programas tienen interés, también, porque se coordinaron con
otras instituciones nacionales de importancia tales como el Consejo
Nacional de Ciencia y Tecnologia (Conacyt) y el Consejo Nacional
parala Cultura ylas Artes (Conaculta) en relacion con la produccion
cultural de los indigenas.

En consecuencia, el Programa de Desarrollo para Indigenas
disefi6 una politica que abarcaba 18 medidas de fondo en ambitos
relacionados con la produccion intelectual, a fin de capitalizar el
“descubrimiento” de la riqueza olvidada de las “ideas indigenas”. El
programa mencionado también intenté organizar el apoyo financiero
para establecer academias regionales de lenguas nativas, talleres en
literatura indigena, conferencias regionales y nacionales de escritores
indios, cursos de capacitacion para escritores y maestros, asi como
grupos de teatro indigena y poesia. Otros apoyos incluyen premios
para escritores y nifios indigenas, becas, cursos en lenguas maya y
nahuatl en universidades, y diversas asociaciones culturales con sede
en la ciudad de México. Se contemplaron apoyos para publicaciones
y otros medios; por ejemplo, hacer revistas y publicaciones multi-
lingties, un catalogo de publicaciones indigenas, tres estaciones de
radio con emisiones en lenguas nahuatl y maya, y sobre literatura
indigena en general (Programa de Lenguas y Literatura Indigenas,
1993: 6-10).
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CUADRO 9
LIDERAZGO, FINANCIAMIENTO Y ESTATUS DE LAS ORGANIZACIONES
ETNICAS PROFESIONALES

Organizacion Lider Financiamiento Estatus

AMPH Intelectual educado (no Oficial Oficial
conocido)

OPINAC Intelectual educado (Nata- Membresia Indepen-
lio Hernindez, lldefonso diente
Maya)

ANPIBAC Intelectual educado (Na- Membresia Indepen-
talio Hernandez, Franco diente
Gabriel, Bartolomé Alonzo
Camaal)

Revista Etnias Intelectual educado y no Membresia Indepen-
educado (Genaro Bautista, diente

Antonio Matin, Otilio Ata-
nacio, Gregorio Utribe)

Aipin Intelectual educado y no Membresia Asociado
educado (Genaro Bautista, indepen-
Antonio Marin) diente

AELI Intelectual educado e inte- Oficial Oficial
lligentsia educada (Jacinto semi-inde-
Arias Pérez, Natalio Her- pendiente

nandez Hernandez, Isafas
Isidro Hernandez, Maria
Roselia Jiménez Pérez,
Feliciano Sanchez Chan)

NOTA: La diferencia entre “educado” y “no educado” es una manera de facilitar
el andlisis, como se explicé en el cuadro 8.

Si bien este programa fue presagio de un renacimiento importante
de las culturas étnicas con base en lenguas indias, y dado que algunos
indigenas educados y prominentes eran parte del Consejo de Aseso-
res, es probable que el renacimiento de la imaginacién indigena y las
propuestas futuras fuese restringido por el gobierno. Ello se debe al
hecho de que las nuevas iniciativas autbnomas se verfan dominadas
por el corporativismo que caracteriza el ejercicio del poder en Méxi-
co, asf como por la burocracia que se autonombré “protectora” y
“administradora” de la herencia cultural de la nacién.
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En este capitulo he examinado el surgimiento, vitalidad y organi-
zacién sin precedentes de los profesionales e intelectuales étnicos.
Sus organizaciones han sido el impulso mas importante para
distinguir el indigenismo de la politica india. La politica oficial y el
pensamiento indigena independiente tienen estrategias diversas de
c6mo llevar a cabo la integracion nacional. El indigenismo busca la
asimilacion y la homogeneidad lingiifstica, mientras que la politica
india busca el renacimiento de las culturas y lenguas indigenas me-
diante la participacion de los indigenas mismos.

Los intelectuales indigenas forman una minorfa pequefia en lo que
a cifras se refiere, y solo hasta hace poco han aparecido en la escena
politica; pero ello de ninguna manera invalida los logros especificos
surgidos para beneficio de las poblaciones étnicas: la inclusion de la
educacion bilingtie y bicultural en el sistema educativo nacional,
la reformulacion de la politica indigenista, la reforma del articulo
4° de la Constitucién Mexicana, el compromiso del Estado por
continuar con la capacitacion y especializacion de estudiantes in-
digenas, asi como el compromiso oficial de apoyar la diversidad de
las lenguas indigenas.

Sus alcances todavia no repercuten en millones de indigenas, y se
ha dado atencién al hecho de que cada una de las 56 culturas dife-
rentes puede exigir su programa individual y propio, el cual podria
sobrepasar los recursos politicos y financieros. Los intelectuales y
profesionales indios lograron crear de manera efectiva un clima de
credibilidad en un intento por desafiar el nacionalismo oficial, con
sus ilusiones de homogeneidad cultural y lingtistica. Los capitulos
que siguen se centran en las respuestas de los indigenas a los prin-
cipales simbolos de la nacién.
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CAPITULO 8§






Los mitos nacionales vistos por los indios

Aqui se examinan dos mitos de integraciéon nacional expresados
en una diversidad de discursos oficiales: la fundacion y asenta-
miento del centro hegemonico de México, México-Tenochtitlan, yla
creacion del mito del origen comun, el mestizaje. Estas narraciones
¢tnicas forman parte de la mitologfa nacional y estan ligadas a los
asuntos del Estado. Evidencia de ello puede encontrarse en el hecho
de que el Estado y el sistema de educacién puiblica desempefan un
papel importante en la difusion a larga escala de tales mitos mediante
el discurso, la iconografia y los libros de texto.

El proposito de este capitulo es de dos tipos. El primer objetivo,
de acuerdo con la perspectiva histérico-culturalista, es describir
el contenido y el ambiente histérico de la mitologia nacional que
tiene la funcién de contribuir a la integracion y unificacion de la
sociedad mexicana, de amplia diversidad étnica. Segundo, se analiza
el pensamiento indigena tal como se representa en las opiniones de
los profesionales y estudiantes indigenas que contribuyeron a este
estudio, en relaciéon con el concepto oficial de “nacionalismo” en
México basado en la mitologfa étnica.

EL MITO DE FUNDACION

La mayoria de las culturas del México contemporaneo tienen
sus propios mitos de origen que pueden ser encontrados en un
pasado ancestral (Weitlaner, 1977; Scheffler, 1983; Taube, 1993);
pero la leyenda que registra la fundaciéon de un sitio fundamental,
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México-Tenochtitlan, retrata su hegemonia, centralidad y creatividad
simbolica. Dos explicaciones son utiles para entender la permanencia
de la narracion acerca de la creacion de la capital azteca en 1325 d.
C., en el lugar donde ahora se asienta la ciudad de México. Primera:
muestra los origenes de una ciudad-Estado poderosa y desconocida
para los europeos, hasta la llegada de los espafioles a inicios del
siglo XVI. Segunda: demuestra el vasto y complejo pensamiento
indigena divulgado en mitos de origen y de fundacion, y en los sitios
arqueologicos.

La narracion de la fundacion esta llena de analogias y coincidencias
entre el pensamiento indigena y la naturaleza, como resultado de una
larga y paciente observacion de la naturaleza y el universo, asi como
de los profundos cambios en el orden social y simbdlico (Tibon,
1985: 563). Muchas de las fuentes precolombinas y coloniales inclu-
yen representaciones del motivo que identifica el sitio escogido de
Tenochtitlan: un dguila devorando una serpiente. Constituye, pues,
el resultado del proceso intelectual que se lleva a cabo en el preciso
momento en el tiempo donde el hecho y 1a ficciéon se entremezclan
para formar un mito ancestral y poderoso.

Entre las fuentes precolombinas de este mito podemos encontrar
los Anales de Tlaxcala, Tlateloleo y Cuanbtitlan, los codices Mendocino,
Aubin, Borbon, Tro-cortesiano y la Secuencia de la Peregrinacion.! Las fuentes
de la Colonia son igualmente importantes, por ejemplo, el Cddice
Ramirezy el Atlas de Duran. 1.os historiadores indigenas del siglo XV1
también contribuyeron a la transmision de la narracion: la Crinica
Mexzcayitl, de Fernando Alvarado Tezozoémoc; las Relaciones originales
de Chalco Amaquemecan, de Domingo Francisco de San Antén Chimal-
pahuin, y los Fragmentos de la obra general sobre la historia de los mexicanos,
de Cristobal del Castillo. La leyenda ocup6 una posicion prominente
en la etnohistoria escrita por el fraile franciscano Bernardino de
Sahagun, el Cddice florentino, la Monarquia indiana, de Juan de Torque-
mada, y la Historia de las Indias de la Nueva Espaia, de Diego Duran.
Asimismo, los historiadores y revivalistas del siglo XVIIT Francisco
Javier Clavijero, Antonio de Solis y Agustin Betancourt hicieron

! Una relacion completa del contenido de los codices que representan episodios mi-

ticos e histéricos de los tiempos precolombino y colonial pueden encontrarse en Tibon,
1985; Ledn Portilla, 1992, y Brotherston, 1979.
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referencias elaboradas y explicitas a la leyenda. Para terminar, his-
toriadores, anticuarios y estudiosos contemporaneos sobre México
han reconocido la importancia simbolica de este mito en la historia
y cultura de la nacion: H. William Prescott, 1796-1859 (1909), Geor-
ge Vaillant, 1901-1945 (1951), y las interpretaciones modernas de
Robert Padden (1976) y J. Bierhorst (1990). Desde luego que la lista
de historiadores mexicanos es extensa; entre los mas importantes
se encuentran Gutierre Tibon (1985), Alfonso Caso (1946; 1952),
Angel Marfa Garibay (1965), Miguel Leén Portilla (1987), Alfredo
Lépez Austin (1994), Wigberto Jiménez Moreno (1959), Miguel
Covarrubias (1961) y Eduardo Matos Moctezuma (1988).

La vastedad de fuentes compiladas a lo largo de los siglos legitima
la historia mitologica de los mexicas, la cual ha sido incorporada ala
historia cultural de la nacién. La narrativa completa se divide en dos
mitos nahuas o aztecas: el mito de origen y el mito de fundacion, si
bien son del todo distintos.

EL ORIGEN DE LOS AZTECAS

El origen de la tribu ancestral esta localizado en el imaginario Aztlan
(lugar de garzas), ambiente que se describe como lacustre y pantano-
so; siete tribus emigraron de Aztlan y una de ellas era la de los aztecas.
Partieron siguiendo el mandato de su dios tribal Huitzilop6chtli, que
significa “colibri a la izquierda”, y a quien se describe en ocasiones
como una deidad y en otras como jefe; esta figura gui a las tribus
durante su jornada migratoria.? Cuando llegaron a uno de los sitios
miticos, Chicomostoc (“lugar de cavernas”), los aztecas se separaron
de las demas tribus a fin de reforzar el sentido de etnocentrismo,
asi que la analogfa se refiere a un renacimiento cuando salieron de
esas cavernas. Las cavernas se relacionan con el utero; en palabras

* La importancia de la izquierda radica en el hecho de que el sol se pone en el occi-
dente si uno esta frente al norte; el lado izquierdo es donde se supone debia ser fundado
el asentamiento de los aztecas. “El colibri a la izquierda” esta representado en algunos
cédices por un hombre con atributos de péjaro, como los de un colibti o un aguila.
Véanse, por ejemplo, los codices Boturini y Azcatitlin, asi como la Secuencia de la peregrinacion
(Limén, 1990: 72).
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de las antiguas leyendas mayas (Popo/ 17ub, 1981: 38), salir de estas
cavernas equivale a la idea comun de origen en Mesoamérica. A
partir de tal renacimiento, dejaron de ser aztecas y se convirtieron
en mexicas, el pueblo de Mexitin, palabra derivada de efz/i, o “luna”
(Limon, 1990: 16). El significado del colibri de la izquierda se refiere
a que fue él mismo quien los encaminé hacia la “tierra prometida”
y a las fuentes de poder que los aztecas debfan manejar para poder
llegar a su destino y llevar una mejor forma de vida. “Es cierto que
hard nuestra gloria. Tanto que el mundo existira, nunca se deberan
olvidar la gloria y el honor de México-Tenochtitlan” (asentado por
Chimalpahuin y mencionado por Tibon, 1985: 563-564). La insti-
tucionalizacion de la guerra y la conquista de otras tribus hizo que
se establecieran como un pueblo hegemonico.

EI MITO AZTECA DE LA FUNDACION

La ultima parte de la narrativa se refiere a la continuacion de la
migracion y la vision de las sefiales miticas (el aguila devorando una
serpiente) que indican el lugar escogido para construir su ciudad.
El nuevo hogar era similar al de Aztlan, un lugar rodeado de agua;
se supone que debfa ser idéntico al sitio original en donde habia
empezado la migracion. El centro del nuevo hogar, Tenochtitlan,
era una isla en la mitad de un lago. Los historiadores Tezozémoc y
Chimalpahuin describen la llegada de los aztecas-mexicanos al valle
de México al inicio del siglo X1V, y fue la tltima tribu que llegd a su des-
tino. Los aztecas, en ese momento, constitufan una “tribu insigni-
ficante y semi-némada” que se familiarizé con la tradicién de los
toltecas mediante el pueblo de Culhuacan, los dirigentes principales
del valle. Los mexicanos, ya establecidos en el valle, eran acosados
constantemente por las demas tribus porque no tenfan una tierra
para habitatla; otras tribus los obligaron a vivir en un lugar volcanico
infestado de serpientes venenosas (Tizapan) con la esperanza de
que los devoraran, pero los mexicas las usaron como alimento. La
dureza de los aztecas, asi como su ganada reputacion militarista,
impresiono a la gente de Culhuacan, que pudo ganarse la lealtad de
los aguerridos aztecas y logré hacer una alianza matrimonial entre
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el cacique de éstos con una de las doncellas de Culhuacan. Antes de
la ceremonia, sin embargo, los aztecas la sacrificaron para vengar la
masacre y esclavitud que los de Culhuacan les habian infligido. La
consecuencia fue que los aztecas emigraron al norte de Texcoco,
a una pequefia isla deshabitada, para no ser aniquilados por los de
Culhuacan, superiores a ellos. Segun la leyenda, los mexicas vieron
en esta pequefia isla a la mitad del lago de Texcoco la sefial prometida
que les indicaba su nuevo hogar, por lo que fundaron Tenochtitlan
en 1325. La fecha de Huitzilopochtli, Ce-tecpatl/-pedernal, coincide
con otros sucesos importantes: la fecha de migracion de los aztecas
de Aztlan, la fundacién de Tenochtitlan y la designacion del primer
gobernante o #atoani (Caso, 1946; Prescott, 1909: 15; Limén, 1990:
110; Lopez Austin, 1994).

En opinién de Tibon y Caso, estudiosos contemporaneos de los
tiempos antiguos de México, la vision de los mexicas (encontrar el
nopal en medio de un pantano y un aguila con una serpiente en las
garras y las alas abiertas hacia el sol en ascenso) es la manifestacion
de un profundo simbolismo religioso que ayudo a lograr la hege-
monia azteca, el cual refleja el culto a las fuerzas naturales (Tibon,
1985: 788; Caso, 1946). Por ejemplo, el aguila se relaciona con el
sol porque el ave sigue el ascenso del astro, contrariamente a la
serpiente, que representa la oscuridad, el mundo oculto. El 4guila
(el sol) esta localizada en un lugar especifico, un lago que se vincula
con el Aztlan primitivo, pero la luna se ve reflejada en las aguas del
lago y, por tanto, este reflejo corresponde al ombligo del lago. La
palabra moderna “México” (formada a partir de ¢, “luna”, y xi eco,
“ombligo”) significa “centro de la Luna” (Tibon, 1985: 324, 612).
La palabra “México” entre los mixtecos de la actualidad es Nucoyo,
que significa “lugar del ombligo de la luna”. El momento preciso
de descubrir el aguila (el sol) posada sobre el cactus, en una isleta,
en un lago (la luna), era para el pensamiento de los descendientes
originales la realizacién de su destino magico y sagrado. Los com-
ponentes del simbolismo azteca son arquetipos universales que
encuentran su expresion en muchas culturas antiguas: el caduceo,
emblema del mensajero en la antigua Grecia; la Uraens, cobra egipcia
que representa la divinidad suprema, la sabiduria real y el poder; el
aguila, emblema del ap6stol Juan; segun Homero, un aguila con una
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serpiente en sus garras es el simbolo de la victoria (Hall, 1974: 55;
Copper, 1978). Si se observa la naturaleza con cuidado, tal vez hay
otros paralelos culturales; segiin un antiguo relato chino, pensar que
se puede agarrar la luna cuando aparece reflejada en las aguas de un
lago es un acto comun de tonteria.

Se ha documentado ampliamente la manera como los mexicas
hicieron uso de este profundo simbolismo, mediante el llamado
pacto con el sol, para justificar la expansion de su ciudad-imperio
mediante la conquista, el tributo y la practica del sacrificio huma-
no (Caso, 1978: 23). También puede sefalarse que los estudiosos
contemporaneos del México antiguo y los revivalistas han estado
cerca de llegar al reino de la fantasia y la especulacion recondita con
el proposito de demostrar la originalidad cultural. El simbolismo
referente a la fundacion de México-Tenochtitlan se utilizé amplia-
mente durante el virreinato. Pinturas, frescos y detalles en los altares
retratan la vision, si bien se afadieron variantes y modificaciones; por
ejemplo, en la iglesia de San Francisco en Puebla, del siglo XVI, y en
el altar mayor del siglo XVII de la iglesia de San Lorenzo Riotenco,
en Toluca (Tibon, 1985: 656). El uso de esta imagen se difundi6 a
tal grado que en 1642, el virrey Juan de Palafox y Mendoza ordend
que se retirara el “simbolo de indole ido6latra” y que se remplazara
con la imagen de “nuestra Sefiora”. En consecuencia, se destruyeron
muchas de las aguilas grabadas que decoraban los edificios colonia-
les, pero algunas todavia pueden observarse hoy, por ejemplo en la
catedral metropolitana.

El deseo de independencia politica y la restauracién del simbolo
como emblema nacionalista llegaron en un momento dado a co-
incidir durante la larga guerra de Independencia (1810-1821) y los
participantes de lallamada “Junta de Zitdcuaro” acordaron utilizar el
simbolo prehispanico como su escudo de armas. Una vez lograda la
independencia de México, en 1821, el nopal y el aguila que luce una
“corona imperial” se instituyeron oficialmente como el emblema
nacional durante el periodo de Agustin de Iturbide (1821-1823),
emperador de México. Guadalupe Victoria, su sucesor y primer
presidente electo del México independiente (1824-1829), decret6 que
el emblema nacional debia ser el antiguo simbolo azteca, incluida la
serpiente (Anna, 1978). .as modificaciones y cambios del emblema
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han mostrado los caprichos de los siguientes gobernantes, incluido
el emperador Maximiliano de Habsburgo, quien introdujo un leén
a un lado del aguila. Todavia en 1916 el emblema no lograba fijar
su imagen final, si bien permanecian los mismos componentes. No
fue sino hasta 1934 cuando se decidi6 el disefio oficial y definitivo
del emblema nacional, el que mas se asemejaba a su precursor
prehispanico y que fue el mas aceptado de las diversas propuestas.
El emblema se estructuré finalmente y se hizo publico en 1968;
su diseflo actual evoca la apoteosis de un acontecimiento sagrado:
el encuentro azteca con el sol (Iguiniz, 1920; Beyer, 1942; Carrera
Stampa, 1960; Lopez Austin, 1994).

LA RESPUESTA INDIGENA

¢Coémo ha respondido la poblacion india a estos ideales de inte-
gracion? ¢Cuales son los puntos de vista de los indios educados en
relacién con el discurso nacionalista que se basa en la mitologia ét-
nica? ¢Cuanto compite la memoria indigena con el adoctrinamiento
del Estado sobre la identidad? Hay discrepancia de opiniones entre
los indigenas en relacion con esta narracion centralista.

A fin de mostrar el sentido original de las respuestas, aqui se pre-
sentan extractos de entrevistas efectuadas que mantienen el orden
de los temas de las entrevistas grabadas, aunque, por razones de
espacio, el material ha sido seleccionado y editado. Las entrevistas se
organizaron por region geografica a fin de aclarar las percepciones
étnicas regionales comparadas con el centralismo geografico de los
mitos bajo revision (véase el mapa 2).

REGION SURESTE: YUCATAN, CAMPECHE, CHIAPAS Y OAXACA

Yucatin, Bartolomé Alonzo Camaal (BAC), maestro maya y funcionario
piiblico.

Natividad Gutiérrez (NG): ¢Cudl es la opinién que tienen los mayas
del mito azteca de la fundacion?
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BAC: Se trata de una preocupacion de la sociedad dominante, en
su busqueda por identificar en este territorio una situacion
que surge justo antes de la independencia de México. En su
busqueda de legitimidad, los blancos han utilizado este mito
originado entre las culturas del centro de México.

Pero yo siento que, aunque dicha busqueda incorpore la
mitologfa del antiguo pueblo nahua (azteca), en la practica el
grupo nahua de la actualidad no participa de manera activa ni
comparte este concepto de “nacionalismo”. La gente nahua
esta marginada de la politica y de las estructuras sociales y
econdmicas, como los demas indigenas del pais. Recurrir a la
historia nahua refleja una ideologfa nacionalista que le acomoda
a la sociedad dominante.

La busqueda de simbolismos y mitos se ha llevado a cabo en
el centro del pais. Pero, ¢qué sucede con la mitologfa de los pue-
blos indios que viven en el norte, o aqui, en el sur? Siento que
la identidad nacional incorpora cada dia menos elementos de la
vida real. La educacion en este pais, como en cualquier otro, es
el medio para inculcar la idea en la colectividad de un proyecto
de una nacién concebido por la sociedad dominante.

Los indigenas comprenden claramente que México es el
centro, y que sus comunidades y regiones estan situadas en
un espacio territorial mas amplio, pero no saben cémo se ha
llevado a cabo este proceso. Por dicha falta de informacion, los
pueblos indigenas no comparten la responsabilidad de valorar
el éxito del proyecto de construir una nacién. Y tampoco
comparten el punto de vista de como habra de concretarse
este proyecto.

Las comunidades indias ven al grupo dominante, los blancos
y mestizos, como los beneficiarios directos de todo lo sucedido
en la sociedad. LLas comunidades estan conscientes de que la
sociedad no india ha originado su estado actual de marginacion
y opresion.

Yucatan, Maria Luisa Gingora Pacheco (MLGP), traductora del maya y
escritora.
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¢Esta usted familiarizada con los mitos aztecas y sus narracio-
nes? ¢Conoce el mito azteca de fundacién?

MLGP: No, no lo conozco. Mi trabajo tiene que ver con la traduccion

y compilacién de los mitos mayas y sus leyendas. Por ejemplo,
en la actualidad estoy trabajando en una versién muy intere-
sante de una historia llamada “El caballo del dios Chac”, que
trata de como nos comportamos para atraer la lluvia, que es
benéfica para la agricultura. Esces el tipo de relatos que tienen
significado para nosotros.

Campeche, Cessia Esther Chuc (CEC), antropdloga maya e investigadora.

NG:

CEC:

El concepto de “cultura mexicana” dentro de la vision de los
libros de texto oficiales nos inculca el mito de fundacion y del
mestizaje. ;Conoce usted estos mitos? sQué significado tienen
para los mayas de Campeche?

No conozco tal historia. Estamos muy lejos del centro. Los
mayas desconocen la historia del origen del centro de México.
Para nosotros solo los rituales y ceremonias sobre el maiz
tienen sentido. Las celebraciones y simbolos de la gente del
centro no significan nada para nuestra gente.

Chiapas, Jacinto Arias Pérez (JAP), antropdlogo t0t3il.

NG:

JAP:

Como miembro del grupo tzotzil, cacepta usted el mito azteca
de fundacién como simbolo valido de integracion?

La gente tzotzil no conoce ese relato. Nosotros, los tzotziles,
no sabernos nada de eso. Solo sabemos que los actuales nahuas
viven en las mismas malas condiciones que los demas grupos
étnicos.

Chiapas, Jonatan 1.dpez Rodrignez (TLR), lingiiista tseltal e investigador.

NG: ¢Conoce usted el mito de la fundacién de Tenochtitlan?

JLR: Como indigena, tengo poca informacioén de ese asunto. La

poca informacién que he recibido proviene de los libros de
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texto, que dicen que los antiguos mexicanos llegaron al valle
de México y fundaron Tenochtitlin en medio de un lago en
donde vieron un 4guila devorando una serpiente.

NG: Tal mito, ¢es importante para la cultura tseltal?

JLR:

La verdad, no tiene mucha importancia para nosotros. Si al-
gunos tseltales saben algo de eso, se trata de un conocimiento
muy superficial que consiste en decir que ése fue el lugar en el
que finalmente se asentaron los mexicanos.

Chiapas, Isabel Judrez Espinoza (IE), traductora del tseltal y escritora.

NG:

IJE:

El propésito de los mitos aztecas es unificar a los diversos
grupos étnicos del pafs. ¢Usted qué opina?

No conozco la historia azteca. Apenas estoy empezando a
aprender acerca de mi propia cultura, la maya. Hemos estado
encerrados en nosotros mismos durante mucho tiempo; ahora
estamos empezando a madurar como cultura, pero las historias
de los aztecas no significan nada para mi.

Oaxaca, Franco Gabriel (FG), socidlogo mixteco y académico universitario.

NG: ¢Conoce usted el mito azteca de la fundacién? ¢Es tal mito

FG:

aceptado entre los mixtecos o zapotecos de Oaxaca?

No veo por qué deba ser aceptado. Yo soy mixteco. Soy solo
uno de los miles de mixtecos que viven en este pais, pero puedo
decitle que no veo ningun enlace ni asociaciéon. Sé que es el
simbolo de los aztecas, pero nunca se me ocurrié que fuera
el origen de México. Sé que es el lugar de los nahuas, la historia
de la gente nahua, pero eso es todo; no es la historia de México,
porque como mixteco yo también soy parte de México y mi
historia no esta reflejada en ese mito. Cualquier idea que tenga
la intencién de enlazar el mito de fundacién con el origen de
México revela el efecto ideoldgico tan difundido de la sociedad
dominante. Por fortuna no todos los grupos indios aceptan
con facilidad ese mito.

Pero no es un problema de los indios: es un problema de
los mestizos porque no tienen historia y andan buscando una.
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Se trata de un producto ideolégico. Cuando ese mito llega a la
gente, por medio de la escuela, no ejerce ningun efecto en el
pueblo que tiene su historia propia y conoce sus origenes. Para
la gente sin historia, como los mestizos, tal vez sea su historia,
aunque tomada de otros.

Yo, como mixteco, no tengo problemas con mi origen.
Nosotros tenemos nuestros propios origenes. En mi pueblo
todo mundo sabe que descendemos de una diosa arbol, y yo
lo sabfa antes de que mis ojos vieran el Cddice Iindobonensis y la
narracién del Arbol Apoala. Conozco mis origenes. En cuanto
al mito de origen de otros, no lo conozco y no me preocupa.

Oaxaca, Victor de la Cruz, (1°C), poeta zapoteco y editor.

NG: ¢Se conoce el mito de fundacion de México-Tenochtitlan entre

VC:

la cultura zapoteca de Oaxaca?

El sentido de identidad de grupo en Oaxaca es muy fuerte. Cada
comunidad tiene sus propios mitos de origen y fundacion. El
mito de México-Tenochtitlan solamente lo conocen quienes
han ido a la escuela; entre los campesinos y los viejos es com-
pletamente desconocido y, si lo conocen, no les dice nada.

Sin embargo, nuestros mitos no se refieren a los origenes
de una cierta comunidad sino al grupo étnico en conjunto. Por
ejemplo, nuestro origen se explica con el mito de los Binnignla
5a’, quienes fueron nuestros grandes ancestros. Los fundado-
res del pueblo zapoteco son los Binnigula sa’y se identifican
como nuestros antepasados, aunque la gente de hoy establece
una diferencia temporal entre los zapotecos de la antigtiedad y
los de la actualidad. Los zapotecos del presente nos llamamos
a nosotros mismos Binigd, que significa “gente de las nubes”;
Binnignla sa’ significa “gente antigua de las nubes”.

NG: ¢Son indiferentes los zapotecos al mito azteca de la funda-

VC:

cién?
Si, completamente. Esto se aprende en la escuela, como cuando
se aprende que 2 + 2 es igual a 4, y que la capital de Francia es
Paris.
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REGION CENTRAL

Tlaxcala, Iuis Reyes Garcia (1LRG), historiador nahua y académico univer-

sitario.

NG:

LRG:

El mito de la fundacién es el simbolo de la nacion. ¢Cual es el
efecto que tiene entre la gente nahua de la actualidad?

Sostengo la idea de que muchos indigenas conciben estos
simbolos como muy antiguos. La serpiente y el cactus fueron
implantados muy fuertemente en la conciencia de mucha gente.
Esto no solo se aplica a la gente nahua. Entre las culturas toda-
via mas antiguas del centro de México ya existia tal idea. Estoy
pensando, por ejemplo, en algunas inscripciones anteriores a
los nahuas que muestran grabados de la serpiente y un cactus
en vasijas de ceramica. El mito y el simbolo son de hecho muy
antiguos.

Hay otros pueblos que tienen sus propios mitos de funda-
cién y no se refieren a la serpiente ni al cactus. Por ejemplo,
los mixtecos creen que son descendientes de una diosa-arbol.
En cualquier caso, la mayoria de los indios reconocen y estan
conscientes de que laidea de México es importante en sf misma,
simplemente porque en los viejos tiempos era considerado el
“centro del mundo” por el resto de los habitantes de Meso-
américa.

Durante las revueltas mesianicas y milenarias del siglo XVIII,
algunos indios sostenian la idea de que habia nacido un nuevo
rey mexicano que iba a expulsar, junto con los mixtecos y za-
potecos, el régimen politico de la Nueva Espafia. Esta revuelta,
implantada en el centro, recibié gran apoyo de otros pueblos
indigenas. Siempre ha habido una conciencia plena de que ahi
esta el centro; la idea no ha sido impuesta. [El informante se
refiere al movimiento milenarista de 1761 de Antonio Pérez,
un lider indio religioso que pregonaba la radicalizacion del
simbolismo cristiano nativo a fin de rechazar la dominacion
colonial (Gruzinski, 1993: 259).]
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Es cierto, las escuelas de los afios veinte ponian en practica
el simbolismo patriético y lo difundian con base en la mito-
logfa antigua, pero el simbolo y el mito estan profundamente
arraigados. En el centro de México hay simbolos de fuerte
raigambre, como lo son la bandera tricolor, la serpiente y el
cactus; pero todo ello no se reconoce en Yucatan o Chiapas,
como sucede aqui.

El simbolo ha sido impuesto en la regién del sureste y se ha
reforzado en la zona central por las escuelas, pero se trata de
uno de los simbolos mas antiguos de Mesoamérica. Es muy
poderoso.

RESUMEN DE RESULTADOS: GRUPO DE PROFESIONALES

De nueve respuestas, ocho se inclinan a apoyar el punto de vista de
que el simbolo oficial de integracion, el mito de fundacion, resulta
inconducente para sus identidades indias. Los informantes mayas,
por ejemplo, establecieron que solamente los mitos relacionados
con la lluvia y la agricultura les eran de importancia; los de Chiapas
reconocieron abiertamente su falta de conocimiento e interés en
tal mito; la respuesta de los mixtecos se expresé en el sentido de la
validez del mito solo para los nahuas, no asf para los demas grupos
étnicos; mientras que el informante zapoteco compar6 el conoci-
miento de este simbolo con el de la aritmética basica aprendida en
la escuela.

A pesar del rechazo de los pueblos del sureste, el informante
nahua habl6 en favor del origen historico y validez del mito en la
region central; el mito tiene significado solo para los habitantes de
la region.

Los argumentos de algunos informantes también mostraron que
diversos grupos étnicos tienen sus propios mitos de origen y fun-
dacién, como lo revela la mitica descendencia de los mixtecos de la
diosa-arbol y los antiguos Binnigula sa’ en la region zapoteca. El mito
azteca de fundacion es por tanto una narracion ajena para la gente
del sur, a partir de sus respectivas narraciones mitolégicas. Como
lo establece Luis Reyes Garcfa, si bien ambos mitos y simbolos son
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antiguas y profundas narrativas e iconos, su reconocimiento fuera
de la zona central se debe al sistema educativo de Estado.

OPINIONES DE LOS ESTUDIANTES

La mayoria de los estudiantes graduados y posgraduados declar
estar familiarizada con el mito de fundacién. La informacion
recopilada muestra que los libros de texto (43), las escuelas (34),
y los maestros (30) son los principales vehiculos para inculcar el
simbolismo nacional, y que sus amigos, sus familias y los medios de
comunicacién no son importantes en este sentido. Ambos grupos
identificaron con claridad los componentes visuales del mito: el
aguila, el lago, el nopal, la serpiente. En otras palabras, estan fami-
liarizados con el mito y lo reconocen con facilidad.

Los dos grupos de estudiantes aceptaron haber visto la represen-
tacion del mito de fundacion en una de las caras de las monedas (40),
enlabandera (40) y en el emblema nacional (34), y como simbolo del
presidente (7) y del PRI. Las palabras “presidente” y “PRI” debieron
afladirse como variables para mostrar todos los ambitos en que se
utilizaba el simbolo, en virtud de que es un simbolo presidencial, y
desde 1924 al afio 2000 todos los presidentes electos habfan sido
candidatos del PRI.

Para complementar esta informacion, es posible comprobar que
ambas muestras se basan en la representacion visual del mito en los
siguientes lugares y formas. La evidencia apabullante es que este mito
se adopté como emblema nacional en la escuela (36 respuestas),
mediante los libros de texto (44), y por medio de las fiestas civicas
(31). La informacion muestra que los estudiantes aprendieron en la
escuela primaria el simbolismo del mito.

Es interesante resaltar que los estudiantes indigenas mostraron un
sentido mas amplio de la representacion visual del mito y emblema
que la opinién expresada por los profesionales e intelectuales. Ello
es comprensible en la medida en que este tltimo grupo no recibid
educaciéon primaria uniforme. Sin embargo, los profesionales e
intelectuales tienen sin duda mds familiaridad con, y también acceso
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al conocimiento étnico de sus pueblos, lo que les permite ofrecer
argumentos mas racionales, convincentes y criticos.

CONOCIMIENTO DE LA HISTORIA Y LA CULTURA AZTECAS

El propésito de esta breve seccion es explorar la manera como la
historia mexica o azteca es conocida y asimilada por los estudiantes
que no pertenecen a los grupos étnicos nahuas. La informacion
complementa provechosamente las opiniones de los estudiantes
en relaciéon con el mito de fundacion, puesto que la historia de la
region central esta retratada en los libros de texto como la narracion
primordial que se refiere a un pasado glorioso antes de la llegada de
los europeos.

Los indicadores utilizados para medir esta idea son temas o epi-
sodios de la historia mexicana, tales como el “conocimiento de los
antiguos codices”, las “instituciones basicas de la sociedad azteca”,
y el “significado de ciertas palabras en idioma nahuatl”.

La informacién obtenida de los estudiantes indigenas muestra
que el conocimiento de la historia y la cultura de los aztecas es,
hablando en general, de poca importancia. Sin embargo, los estu-
diantes graduados estan mas familiarizados con dichos temas que
los no graduados. Por ejemplo, solo tres estudiantes posgraduados
declararon que no conocfan el mito relacionado con el “origen de
los antiguos mexicas”, contra las 45 respuestas de los estudiantes
no graduados. Una division similar se dio en relacion con el “cono-
cimiento de las instituciones aztecas basicas”: siete estudiantes
posgraduados declararon que tenfan cierto conocimiento, uno
respondidé “no saber”, y dos no respondieron; pero 25 declararon
conocer algo de estas instituciones, contra 19 respuestas negativas
y seis sin respondet.

Enlo relativo a “palabras en idioma nahuatl”, los cuestionarios re-
velaron un conocimiento basico y limitado. Los vocablos escogidos
para esta investigacion son nombres de deidades de la cosmogonia
azteca, voces utilizadas en rituales y términos nahuas de uso popular
ininteligibles fuera del contexto mexicano (segun la definicion de
Robelo, 1982).
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Los vocablos nahuas mas conocidos por el total de la muestra en
orden de rango fueron: Quetzalcoéatl, dios del viento (9 graduados
y 41 posgraduados), Huitzilopochtli, dios de la guerra (8 y 32); Te-
pochcalli, centro educacional (6 y 21), y Malintzin, nombre azteca de
Malinche (9 y 17). Es interesante resaltar que algunas de las palabras
referidas a deidades mas complejas y rituales les fueron del todo des-
conocidas, tales como Xiuhpohualli, el sistema del calendario azteca
(0y 0); Teométl, diosa del maguey o agave (0 y 0), y Tlamacazque, que
significa “sacerdote” (0 y 0). Aun mas, la cantidad total de respuestas
agrupadas en la categoria “no sabe” de una lista de 10 palabras en
nahuatl es mas elevada (56 posgraduados y 313 no graduados), que
la de “si sabe” (38 posgraduados y 142 no graduados) y que la de
“no contesto” (6 y 45).

En términos generales, los 60 estudiantes de diversos grupos
étnicos casi no conocen algunos temas de cultura azteca. Esta falta de
conocimiento se corrobora al comparar los resultados de la categoria
“sabe” frente al “no sabe” en relacién con las “fuentes antiguas y
contemporaneas del origen de los mexica”: las “instituciones basicas
de la sociedad azteca”, y la “nobleza azteca y el Templo Mayor”.
Por ejemplo, en el grupo de posgraduados se dio un total de 174
respuestas negativas (“no sabe”), en comparaciéon con 60 respues-
tas positivas a seis preguntas que cubrian estos temas; el grupo de
no graduados expreso 44 respuestas negativas y 73 positivas. Las
preguntas sobre la “masacre de la nobleza azteca” se refieren a lo
que sostiene el criollismo en relacién con la falta de herencia cultural
entre los indios (véase el capitulo 3), yla que se refiere a la “Historia
escrita por Clavijero” exige conocimiento del libro de dicho autor
(Historia antigua de México). Dichas preguntas buscaban explorar la
percepcion que tenfan los estudiantes indigenas de su pasado étnico
y en relacion con el significado de los vocablos nahuas.

Esta informacion corrobora la opinion de que el conocimiento de
los estudiantes indigenas sobre los temas basicos de la historia y la
cultura aztecas, consideradas como piedra angular del nacionalismo
oficial, es bastante débil y superficial. La pregunta evidente que surge
es: ¢ccomo puede la diversidad étnica ser integrada a una nacion, si se
utiliza la historia y cultura aztecas como simbolo de tal integracion,
cuando priva un desconocimiento generalizado de dicha historia?
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EL MITO DE DESCENDENCIA COMUN

Ahora analizaremos el segundo mito étnico de integracién nacional.
Esta narracién —que ha buscado proporcionar una descendencia
comun a la sociedad moderna étnicamente dividida y caracterizada
por un pasado similar al de la estructura de castas— difiere de la
primera en que no pretende ninguna explicacion magica o religiosa.
El mestizaje, como fin y propésito de la unificacion nacional, tiene,
sin duda, un inicio mitico. La narracién representada por una mujer
aztecay el conquistador Hernan Cortés resulta, en términos forma-
les, muy sencilla.’ Las repercusiones de este encuentro idealizado
y la supuesta colaboracién entre los indios y los extranjeros han
probado hasta ahora ser profundamente influyentes en lo referente
a las politicas culturales oficiales y a la identidad mexicana.

La Malinche, para usar el nombre mas comun, ha sido llamada la
“madre de la nacién mestiza” (Glantz, 1994) y se la retrata como una
figura tentadora y misteriosa que ejerce multiple influencia allende
las fronteras de la nacion; por ejemplo, ha sido resucitada como un
simbolo feminista nada conformista entre las mujeres mexicano-es-
tadounidenses politizadas. La discusion sobre el mito de la Malinche
se ha subestimado con frecuencia en los textos de historia y ciencias
sociales que versan sobre la integracion nacional. En afios recientes
ha surgido la revaluacion del papel desempenado por la Malinche,
primero en un conjunto cada vez mayor de textos escritos por au-

? La leyenda también contiene una connotacion negativa y despectiva relacionada
con la traicién. Durante la década de 1950 apareci6 una forma de introspeccion dirigi-
da a elucidar el significado de lo “mexicano”. Dos escritores se ubican en dicha tenden-
cia: Samuel Ramos y Octavio Paz. Este dltimo se refiri6 a la historia de Marina, o
Malinche, en uno de sus ensayos mas conocidos, E/ laberinto de la soledad, de 1959. En un
ensayo publicado en 1987, “Los hijos de la Malinche”, examina el sentimiento popular
de traicién; también compara a la Malinche con la “Eva mexicana”, y deduce que los
sentimientos de “soledad”, “inestabilidad” e “inferioridad” que dominan la psicologia
folk mexicana se deriva del rechazo de los mexicanos por ella. Otras explicaciones se
refieren a la opinién de que el machismo mexicano es la busqueda de la figura “paterna”,
en la medida en que el padre ultrajé a la madre y la abandond. Todas estas conjeturas
psicologicas se relacionan con la Malinche de manera superficial. Evidentemente, son
el resultado de estereotipos y prejuicios derivados del sistema de castas de la Colonia.
Las feministas chicanas han utilizado a la Malinche como un medio para desafiar el
“simbolismo patriarcal masculino”.
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tores chicanos e incluso mas recientemente en México; ejemplo de
ello es el coloquio “La Malinche: los padres y sus hijos” (Universidad
Nacional Auténoma de México, diciembre de 1992). Marina (véase
la discusién mas adelante) también encarna otra leyenda popular, la
de “La Llorona”, figura legendaria del México colonial, pero adop-
tada como “heroina cultural” entre chicanas (Soto, 1986; Blea,
1992; Castillo, 1990; Limén, 1990; Mirandé y Enriquez, 1979). El
mito ha resultado un atractivo campo para construir y reproducir
otros simbolos culturales que intentan representar una situacion
contemporanea; por ejemplo, como simbolo del multiculturalismo,
la globalizacion y el pluralismo (Franco, 1994). La creacién simbolica
atribuida en México a la Malinche —Ila raza mestiza— desempefia
un papel ideol6gico central en la politica moderna; muchos politicos
aun creen que “nuestro espiritu mestizo, permite un aprendizaje de
lo extrafio, tolerancia para costumbres y modos ajenos, y convivencia
con lo diverso, pero no claudicacion de lo esencial” (Moya Palencia,
1992: 10A).

LA HISTORIA DE LA MALINCHE

Hay muchas narraciones alrededor de la figura de la Malinche y
todas ellas representan una mezcla de hechos, leyendas y fantasfas.
Diversos escritores contemporaneos han intentado ampliar la bio-
graffa de la Malinche por diversos métodos, pero los resultados han
sido pobres y contradictorios (Brotherston, 1994). Mas ain, la figura
cuenta con varios nombres que corresponden a tres épocas historicas
de la nacién mexicana: Malintzin representa el pasado prehispanico;
Marina, el periodo colonial, y Malinche, la época nacionalista. Si
hubiera una sola versiéon desde el momento de su encuentro con
Cortés, serfa algo parecido a lo siguiente.

Se supone que Malintzin era parte de la nobleza nahua, “desde su
nifiez fue gran sefiora y cacica de pueblos y vasallos”, segun Bernal
Diaz del Castillo (1974: 61), cronista de la expedicion de Cortés. Su
madre viuda la entrego a “‘unos indios de Xicalango” para favorecer
a un heredero, y asf evitar romper la linea de sucesion del cacicazgo,
posicion legada al hijo de su madre. Es probable que todavia fuera
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muy joven cuando sali6 del valle de México para dirigirse a la region
maya en el Sureste, en donde se encontrd con los espafoles antes de
la conquista de Tenochtitlan: “Los [indios] de Xicalango la dieron a
los de Tabasco, y los de Tabasco la entregaron a Cortés” (Diaz del
Castillo, 1974: 61). Los espafioles la bautizaron y asi se convirtio en
la respetada dofia Marina.

Dofia Marina hablaba —ademas de su lengua natal, nahuatl— el
maya de Tabasco y se comunicaba en maya con Jerénimo de Aguilar,
soldado espafol de las primeras expediciones, que habian encallado
en la region: “dofia Marina sabia la lengua de Guazacualco, que es
la propia de México, y sabia la de Tabasco, como Jerénimo Aguilar
sabia la de Yucatan y Tabasco, que es toda una; entendianse bien, y
Aguilar lo declaraba en castellano a Cortés” (Diaz del Castillo, 1974:
85). Cortés, en su quinta carta dirigida a Carlos V (3 de septiembre
de 1520), reconocié que si no hubiera sido por los conocimientos
lingtifsticos de Marina, “nosotros [los espafioles] no habriamos
comprendido la lengua de la Nueva Espafia y México” (Cortés,
1969: 62). Asimismo, se destaca su papel al llamarla “buena lengua”
y al afiadir que “la trafa siempre Cortés consigo” (Diaz del Castillo,
1974: 62). La créonica de Diaz del Castillo describe los muchos en-
cuentros entre Cortés y Moctezuma, mediante Marina, una vez que
llegaron los conquistadores al valle. A partir de este hecho, se dice
que Marina estaba muy cerca de los espafoles y que contribuyé a la
caida de los aztecas. Los relatos de Diaz del Castillo y de Cortés no
sefialan que tuviera hijos del conquistador. Sin embargo, al menos
de manera simbdlica, se supone que éstos fueron “los primeros
mestizos” (Benitez, 1984). De ese modo, dicha mujer contribuy6 a
la conquista de México por los servicios que rindi6 a los espafioles,
y asi fue como se le llamé “Malinche”, sindnimo de “traidor” en el
léxico de México. “Malinchista” es un vocablo colonial que denotala
preferencia por los extranjeros o los blancos. Los criollos utilizaban
dicho término para las mujeres que preferian casarse con hombres
nacidos en Espafia (Lafaye, 1985: 45).

Abundan las referencias coloniales y contemporaneas de ella, pero
se ha hecho gran especulacion y “alteracion” de la leyenda cuando,
de hecho, solo hay dos relatos de testigos, el de Diaz del Castillo y
el de Hernan Cortés. También esta representada en las fuentes de
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pintores indigenas del siglo XV1, tales como los ya mencionados .4na-
les de Tlatelolco y Anales de Cuanbtitlin y, el mas importante, el Lienzo
de Tlaxcala (facsimil de 1892). No queda claro si los historiadores
de la Colonia la conocieron alguna vez (Tezozémoc nacid en 1525
o 1530, y la quinta carta de Cortés esta fechada en 1520), si bien le
asignan importancia considerable al papel que desempefiara en la
Conquista.

La biograffa de Malintzin ha dado lugar a dos narrativas contra-
rias que tienen gran significado para el simbolismo nacionalista de
México: el surgimiento del mestizaje y la traicion malinchista a la
nacion azteca.

LLOS ORIGENES SOCIALES DEL MESTIZAJE

Los mestizos tienen su origen durante la época de la Colonia.
Un tema muy interesante de estudio es averiguar coémo surgié un
mito nacional para unificar diversos grupos étnicos en una sola
descendencia comun, cuando la diversidad de estratos proviene del
“sistema de castas” colonial.

La base ideoldgica del sistema de castas se desarroll6 a partir del
concepto espafiol de “nacién”, que contenia creencias relativas a la
pureza de raza, la “comunidad de sangre” y la cohesion lingtifstica
(Arrom, 1953; Latchman ez al., 19506). Pertenecer a tal comunidad se
debfa a la habilidad individual para demostrar la “pureza de sangre”,
concepto ligado a la ascendencia cristiana y a mantener un linaje
lineal por medio del honor sexual o castidad. Las mujeres nacidas
en Espafia desempefiaron un importante papel para preservar los
valores hispanos centrales; de esa manera, llegaron a constituir un
estatus social alto.

Ello indica cierta linea materna o focalidad matriarcal en el
sistema familiar mexicano (Lomnitz, 1992: 277), lo que entrafa la
importancia dada al estatus de la mujer en la antigua formacion de
la sociedad colonial.

De hecho, la pertenencia a la familia, la herencia y ciertos dere-
chos eran pasados de madres a hijas; por ejemplo, solo los hijos de
esclavas nacfan dentro de la esclavitud; la progenie de las mujeres
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nobles indias y los conquistadores inclufan a la primera generacion
de la nobleza colonial mexicana y, como ya se menciond, el honor de
la familia dependia de la fidelidad y castidad de las mujeres criollas
(Gibson, 1960; Israel, 1975; Lomnitz y Pérez Lizaur, 1987; Seed,
1988).

La administracioén de la Colonia permiti6 la coexistencia de un
sector indigena, o “republica”, con uno espafiol bajo el control de la
autoridad de la Corona. La poblacion africana, predominantemente
masculina e introducida como esclava por los espafioles, se recono-
ci6 como una categoria racial diferente (Palmer, 1976: 271). Asi, en
el inicio de la Colonia hubo tres razas “puras”: la espafiola, la india
y la negra. L.a mezcla entre estos tres grupos dio como resultado 16
“combinaciones raciales” organizadas de acuerdo con una logica
de clasificacion de color. Lomnitz (1992) menciona los siguientes
ejemplos: mestizo blanco, mestizo oscuro, mestizo negro, negro
negro, negro claro, y asi sucesivamente.

Para nuestros propositos, icomo puede derivar la idea de una
descendencia comun de estas diversas clasificaciones de casta? La
respuesta inmediata es que tal sistema de estratificaciéon coloca al
mestizo, resultado de la mezcla de espafiol e india, en el primer re-
gistro del esquema de género: esto es, hombre espafiol y mujer india
igual a mestizo. Sin embargo, el ideal de tener piel blanca, derivado
de “buena crianza” y honor sexual, no dejé de ser un componente
importante de estatus social. Por ejemplo, aunque la poblacion
mestiza iba en aumento a finales del siglo XVII, la palabra misma
era sinonimo de “bastardia” (Israel, 1975: 66) debido a las practicas
de los hombres espanoles y africanos de forzar a la poblacién fe-
menina indigena. En resumen, el simbolismo mitico adoptado no
era arbitrario; intentaba reflejar la composicion racial y étnica de
los diferentes estratos sociales producidos por la prevalencia de las
estructuras de la linea materna.

La institucionalizacién de las connotaciones miticas de la descen-
dencia mixta en el contexto del México independiente, no obstante
haber sido bien cimentada en el pasado colonial, pas6 por diversas
etapas. La primera de ellas fue la influencia del siglo XIX en la
ideologia del liberalismo sobre la igualdad, que introdujo el estatus
de “ciudadano” y permitié la “disolucion de las castas en una ‘raza
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mestiza’, a medida en que la clasificacion de ‘combinaciones raciales’
iba siendo fusionada a un modelo inclusivo ‘bipolar’ encuadrando
exclusivamente al indio y al blanco” (Lomnitz, 1992: 276). A partir
del final de siglo XIX se dieron otros acontecimientos dirigidos a
reivindicar la ideologia del mestizo entre las elites politica e intelec-
tual. Se dice que el reconocido trabajo de Andrés Molina Enriquez,
Los grandes problemas nacionales (1982, reimpr.) inauguré la “época
de oro de la mestizofilia” (Basave Benitez, 1992: 121), y después
la Revolucion de 1910 hizo mas pronunciado el hincapié otorgado
al mestizaje (Knight, 1990: 98). Los trabajos de Justo Sierra (1848-
1912), Manuel Gamio (1883-1960) y José Vasconcelos (1881-1959)
se inclinaron a valorar al mestizo para lograr dos objetivos: primero,
para otorgar autonomia respecto de los valores culturales de la tra-
dicién hispana y, segundo, para formular la uniformidad en busca
de la cohesion nacional. El mestizo se convirtié en el arquetipo del
“nuevo héroe” en la épica mexicana de la construccion de la nacion,
y su éxito se refleja en el aumento acelerado de la poblaciéon mestiza.
En 1810 los indios superaban a los mestizos (64% de la poblacion
total era de origen indio); pero en la década de 1990 mas de 90% de
la poblacion era casi totalmente mestiza (Nolasco, 1988: 121).

RESPUESTA INDIGENA AL MESTIZAJE COMO IDEAL
DE DESCENDENCIA COMUN

El rechazo y censura indigena de esta idealizacion es evidente, pero
el razonamiento y argumentos que expresan la oposicion india al
mestizaje son variados, segun se refleja en estos extractos de entre-
vistas efectuadas a profesionales.

REGION SURESTE: YUCATAN, CAMPECHE, CHIAPAS Y OAXACA

Yucatin, Bartolomé Alonzo Camaal (BAC), maestro maya y funcionario
priblico.

NG: Desde su punto de vista, ¢cuales son las contribuciones del
mestizaje a la vida social y cultural del pais?
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BAC: Por “mestizaje” entiendo la conjuncion de elementos culturales
entre la sociedad occidental y la sociedad indigena. Debo sefia-
lar, sin embargo, que en estos 500 afios se ha dado un repunte
en el conflicto que caracteriza el proceso de mestizaje. Me
refiero al conflicto entre diferentes valores culturales. Dada la
permanencia del conflicto, resulta dificil identificar las contri-
buciones para el bienestar de la sociedad en su conjunto.

En todo caso, cuando hay contribuciones que pueden iden-
tificarse, la sociedad no india se lleva los beneficios; es decir,
el gran consumo que hace la sociedad mestiza de la comida
de origen indigena. En este sentido, se han seleccionado tales
contribuciones para favorecer solamente a una parte de la so-
ciedad. Cuando hay apropiacion del conocimiento indigena, se
llama “mestizaje”. En este sentido, se trata de una cuestioén de
conveniencia cultural que no beneficia a los indios para nada.

Yucatan, Maria Luisa Gingora Pacheco (MLGP), traductora del maya y
escritora.

NG: ¢Cree que el mestizaje es un mito que abarca el origen de los
mayas?

MLGP: Es triste decirlo, pero en la actualidad muchos mayas no
saben de dénde provienen. Sin embargo, el mestizaje es algo
extraflo a nosotros porque tenemos la historia de nuestro
propio origen. Por los registros de Chichen-Itza sabemos
que descendemos de los Xiu, quienes llegaron de algin lugar
del centro. Es curioso que dentro de Yucatan los indigenas
son llamados “mestizos” —zancub macehual, que quiere decir
“mitad indio y mitad extranjero”— porque no mantenemos
nuestros nombres mayas, y porque en Yucatain muchos mayas
tienen ojos verdes y piel clara. Pero nosotros llevamos nuestra
indianidad en nuestras mentes y corazones. Es curioso: somos
indios pobres, pero blancos.

Campeche, Cessia Esther Chuc (CEC), antropdloga maya e investigadora.
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NG:

CEC:

El mito del mestizaje es un tema nacional de integracion, segun
los libros de texto. ¢Cual es su opinién y cémo reaccionan los
mayas de la peninsula frente a este mito?

Somos mestizos en lo racial y en lo biolégico, pero esto no
constituye un problema. El problema es que los verdaderos
indios no son aceptados; para que los indios puedan llevar una
vida normal deben ser asimilados. El mestizaje, idealistamente,
significa igualdad; algunas personas aun acarician la idea de
que se podra alcanzar la uniformidad. Los libros de texto nos
inculcan la idea de que llegara el dia en que podremos decir:
“todos somos mexicanos”.

El mexicano, el del centro y el mestizo, reciben muchos pri-
vilegios por encima de las culturas indias. El pais entero gira en
torno a la idea de México. En apariencia, el pafs esta unificado
con los temas de los mexicanos, los aztecas, el mestizo.

Chiapas, Jacinto Arias Pérez (JAP), antropdlogo t0t3il.

NG: ¢Qué representa el mestizo para la mayoria de la cultura tzotzil?

JAP: {Desgraciados! Eso es lo que significan para nosotros. Son los

mestizos, en vez de los espafioles, quienes en la actualidad
humillan a los indios. Nos han explotado y humillado; han
abusado de nosotros. No podemos superar nuestra pobreza
porque todo se les ha dado a ellos. Bueno, ése es mi punto de
vista como indigena.

NG: ¢Esta usted de acuerdo en que el mestizaje es una ideologia

JAP:

NG:

de integracion, y una norma sociocultural viable para los
indigenas?

Desde un punto de vista politico, tal vez. Para quienes nos ven
como marginados, si, debemos lograr la integracién. Se dice
que México es un pais de mestizos: eso es pura ideologia. El
indio “bueno” tiene que convertirse en mestizo.

¢Cree que la ideologia del mestizaje es una ofensa para las
culturas indias?
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JAP: Por supuesto; es pura ideologfa. Nunca me he encontrado con
un mestizo que diga: mire, esto o aquello le pertenece a ustedes;
por lo contrario, nos han quitado todo. Es una lucha tremenda
que sucede dia a dfa. Espero que no pase mucho tiempo para
que los indios puedan decidir por si mismos.

Chiapas, Jonatan Ldpez Rodrignez (JLR), lingiizsta tseltal e investigador.

NG: ¢Conoce usted el mito del mestizaje?

JLR: Bueno, si. S¢ que empezé cuando los espafioles llegaron a este
continente y comenzaron a mezclarse con la gente nativa.

NG: En suopinion, ¢cudles han sido las contribuciones del mestizaje
ala vida del pais?

JLR: Elidioma, la educacion y la religion.
NG: ¢Es el mestizaje una realidad, una ideologfa o una invencion?

JLR: Creo que es un asunto muy complicado. Puede ser una politica,
pero para mi es una realidad en términos culturales y no en los
raciales; no me gusta pensar que se trata de un problema racial.
Los indigenas estan marginados de la politica y discriminados
en lo social por las personas no indigenas, quienes ven en noso-
tros a seres inferiores cuyo pensamiento, cultura y costumbres
no se toman en cuenta. Segiin mi opinién, los mestizos no nos
ven con buenos ojos.

Chiapas, Isabel Judrez Espinosa (IJE), traductora del tseltal y escritora.

NG: ¢Cual es su opinion sobre el mestizaje? ¢Esta de acuerdo con
el punto de vista de que todos los indios deben asimilarse a los
mestizos?

LJE: Desde luego que estoy en desacuerdo. Nuestra herencia india
nos ensefla a apreciar todo: naturaleza, tierra, nifios, y no
rechazamos lo que somos. En Chiapas hay muchas categorias
que establecen las diferencias entre los indios y los no indios,
entre blancos e indios, priva todo un rango de clasificaciones
culturales entre los indios y los blancos; no solo los mestizos
cuentan.
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Oaxaca, Franco Gabriel (FG), socidlogo mixteco y académico universitario.

NG: Segun su punto de vista, ses el mestizaje una realidad, una

FG:

invencion o una politica?

El mestizaje como conjunto tiene muchas aristas, muchos cam-
pos de analisis. No es un tema de discusion desde el punto de
vista biolégico, si bien mucha gente aborda el problema desde
el angulo biologico. Lla mayoria de la poblacion se piensa como
raza mezclada porque el color de la piel ha dejado de ser criterio
de diferenciacién social.

Sin embargo, la idea colonial de “dominador y dominado”
no ha desaparecido; todavia hay algunos que se sienten descen-
dientes genuinos de los espanoles. Estas personas rechazan el
mestizaje para sentirse superiores al resto de la sociedad. Han
construido una opinién bioldgica de si mismos.

Es curioso, el mestizaje como sentimiento de pertenencia,
de quienes desean apropiarse de una historia que no les per-
tenece, no tiene herederos reales. Es decir, scémo puede un
mexicano pobre creer laidea de que desciende de un espafiol?
iEs absurdo! La ideologfa del mestizaje hace hincapié en que
mantiene el poder y la autoridad, y esto se refleja en todas los
ambitos de la vida social. La cultura de los mestizos se siente
superior a la de los indios, con lo que justifica la injusticia de la
falacia de la superioridad cultural.

Es mas, el mestizo ha tenido un proyecto politico de cons-
truccion de nacion sin nosotros, nos ha excluido de participar
y tomar decisiones por nosotros mismos. No hay lugar para
la historia india en la construcciéon de la nacién; pero yo,
enlo personal, debo luchar para que se me incluya simplemente
porque pertenezco a este lugar.

Oaxaca, Victor de la Cruz, (1/C), poeta zapoteco y editor.

NG: ¢Cual es el punto de vista del zapoteco en relacion con el

VC:

mestizaje?

Por tradicion, se reconoce al Istmo de Tehuantepec como el
cruce del camino de muchos pueblos indigenas, aun antes de la
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llegada de los espafioles. En este sentido, uno entiende el sen-
timiento de los zapotecos desde un punto de vista lingtifstico
y cultural, y no desde el racial y biolégico. Nosotros somos un
pueblo zapoteco, hablamos su idioma y vivimos de acuerdo
con las formas de vida zapotecas. No estamos preocupados
por lo que sucede con el mestizaje bioldgico.

En lo que se refiere a la ideologia, es una tesis criolla y
racista. El mestizaje es una ideologfa racista porque nos ha
sido impuesta como condicién para alcanzar el desarrollo y
el progreso; pero esto no ha funcionado, porque nosotros,
los indios, no querernos [...] la asimilacién: no rechaza-
mos nuestra cultura.

REGLON CENTRAL

Tlaxcala, Luis Reyes Garcia (LRG), historiador nahua y catedritico univer-

sitario.

NG:

LRG:

¢Esta de acuerdo en la descendencia unificada para todos los
mexicanos en el llamado “mestizaje”?

Creo que se trata de una invencion del Estado, y surgi6 con la
independencia politica de México. Durante el periodo de 1821 a
1900 no hubo indios; todos eran americanos. Durante un siglo
no se reconocio a los indios como tales, pero en la practica aun
prevalece tal diferenciacion.

Durante la Revolucién mexicana, una nueva interpretacion
de la sociedad, conducida por José Vasconcelos, fue anunciada
y, de pronto, la gente empez6 a hablar de la “raza cosmica”;
pero, desde mi punto de vista, se trata de una produccion
ideolégica reciente.

Se trata de un mito utilizado por el Estado para unificar lo
que no es posible unificar; por eso el Estado insiste en que to-
dos somos mestizos. Durante miles de afios se ha llevado a cabo
un cruzamiento de razas. En el sentido biolégico, los espanoles
no son espanoles puros y los indios no son indios puros. Dicho
tema del mestizaje se ha utilizado ideolégicamente durante los
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ultimos cincuenta afios. Contrariamente al mito de fundacién,
la idea de que todos somos mestizos es totalmente nueva.

RESUMEN DE RESULTADOS: GRUPO DE PROFESIONALES

El tema del mestizaje se entiende de diversas maneras, como lo
mostraron las entrevistas. LLa mayoria de los entrevistados hizo
referencia al mestizaje como un fenémeno racial y biolégico, pe-
ro es interesante que las connotaciones raciales del mestizaje no
representen un problema social y cultural para estos informantes.
En tal sentido, las dos escritoras mayas fueron explicitas: una hizo
notar que “en lo racial y en lo biolégico, somos mestizos, pero esto
no constituye un problema”. Una observaciéon mas compleja fue la
que “muchas personas mayas tienen ojos verdes y piel clara; pero
nosotros llevamos nuestra indianidad en la mente y en el corazon.
Es curioso: somos indios pobres, pero blancos”. Como dijera el
historiador nahua: “En el sentido biolégico, los espafoles no son
espanoles puros y los indios no son indios puros”. Tales opiniones
demuestran que el aspecto puramente fisiologico de la “raza” no
es un indicador de indianidad, y viceversa. Como ya se resalto, hay
indigenas con “ojos verdes y piel clara”, pero aun se les considera,
y ellos mismos se consideran, como indigenas.

Se anot6 otra opinion general en lo referente a la ideologfa. ILa
politica oficial de persuasion —abandonar la indianidad mediante
la asimilacion; esto es, seguir el modelo mestizo— fue rechazada y
censurada por todos los entrevistados y se identificé6 como un pro-
blema importante, tan solo porque dichos entrevistados no rechazan
su herencia cultural.

Resulta iluminador resaltar la percepcion irdnica de un informante
de Chiapas: “Se dice que México es un pafs de mestizos; eso es pura
ideologia”. Elindio “bueno” tiene que convertirse en mestizo. Una
opiniéon similar fue identificar el mestizaje como un rasgo de supe-
rioridad cultural: “La cultura de los mestizos se siente superior a la
de los indios, con lo que justifica la injusticia del supuesto falso de
la superioridad cultural”. En consecuencia, se identifico el mestizaje
como una ideologfa reciente introducida por el Estado con el animo
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de “unificar lo que no es posible unificar”, a saber: la mezcla de las
identidades étnicas a una identidad mestiza nacional.

La opinién general es que el mestizaje representa un problema
ideoldgico que enfrentan los indigenas educados. El problema se
percibe en términos de conflicto, parametros de identidad y un
sentido indigena de historicidad. Un informante maya explicé su
percepcion del mestizaje no en términos de amalgama cultural o de
mutua reciprocidad, sino como un estado permanente de conflicto,
y los protagonistas, como dos conjuntos diferentes de valores cul-
turales; el dominante, los valores occidentales, usurpa los valores
indigenas, y el resultado es el mestizaje: “Cuando hay apropiacion del
conocimiento indigena, se llama mestizaje”. Esta opinion corrobora
el supuesto de que la mezcla de razas es una formulaciéon unilateral
que desalienta la participacion igualitaria de las tradiciones occi-
dentales e indias para formar una cultura nacional unica; la nacién
mestiza se ha construido “y nos ha excluido de participar y tomar
decisiones por nosotros mismos”.

El antropélogo tzotzil se irrit6 al escuchar nuestra pregunta, por

<

lo que hizo resaltar la diferencia entre “ellos”, los mestizos, y “no-
sotros”, la gente india. Para ¢él, la apropiacion cultural y el conflicto
también caracterizan la distancia entre dos sociedades opuestas: “nos
han quitado todo. Es una lucha tremenda que se libra dfa a dfa”. Para
terminar, es interesante sefialar que el mestizaje se percibe como un
fenémeno reciente si se lo compara con la historicidad india. Para el
informante mixteco, los mestizos carecen de historia, y esto explica
por qué “desean apropiarse de una historia que no les pertenece”;
el otro informante de Oaxaca se refiri6 a una mezcla de razas que
tuvo lugar antes de que los espafioles llegaran al Istmo de Tehuan-
tepec, mientras que el historiador nahua observé que el mestizaje es

un mito utilizado por el Estado durante los altimos 50 afios.

OPINIONES DE LOS ESTUDIANTES

Treinta y cuatro estudiantes, de 60, declararon que conocfan la
historia del mestizaje, y 10 indicaron que no la conocfan; 16 no
contestaron. La pregunta fue:

241



LLOS MITOS NACIONALES VISTOS POR LOS INDIOS

En su opinioén, el mestizaje es:

a) una realidad
b) una politica
¢) una ideologia
d) un invento.

En el caso de los estudiantes de posgrado, la opinién se inclina a
identificar el proceso de mestizaje como una realidad (4), o como
una politica (3). La mayoria de los estudiantes no graduados respon-
di6 negativamente —o sea, el mestizaje no es una politica (37)—,
algunos lo consideraron como una politica (17) y una cantidad
cercana no respondi6. Cabe sefialar que casi todos los estudiantes
respondieron ala opcién de una ideologia falseada (8 posgraduados
y 30 no graduados). Sin embargo, ambos grupos parecian estar en
desacuerdo con la clasificacion que abarca las contribuciones sociales
y culturales del mestizaje, dado que la opcidn “no” registré la marca
mas elevada entre las cuatro opciones disponibles (19 respuestas de
posgraduados y 82 respuestas de no graduados). La categoria de “no
respondi6” también fue elevada (12y 76) si se compara con las cifras
de las respuestas especificas (por ejemplo, 9 y 42 respondieron “si”
al mestizaje como realidad).

Se registré una cantidad considerable de “no respondié” (57 de
60) cuando se midi6 la opinién de ambos grupos sobre la contri-
bucién del mestizaje a la vida social del pais. La informacién nos
conduce a la siguiente conclusion: en el total de la muestra priva un
nivel elevado de indefinicién (8 posgraduados y 49 no graduados)
en relacién con la contribuciéon del mestizaje, si la comparamos
con la tasa que mide la certidumbre (2 y 4). En otras palabras, los
estudiantes no estaban seguros de si el mestizaje habia o no habia
hecho alguna contribucién valiosa al pafs.

Antes de continuar con el analisis de la indefinicion entre los dos
grupos de estudiantes, debemos resaltar que el conocimiento del
mestizaje se adquirié6 mediante la escuela (21), el maestro (14), los
libros de texto (20) y, evidentemente, no provino de los padres (0)
ni de la influencia de los medios (0).

242



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

Con el propésito de ilustrar la indefinicion y las opiniones con
frecuencia negativas entre los estudiantes, es conveniente observar
los sentimientos mas comunes expresados cualitativamente en la
muestra.

Comentarios que hacen estudiantes posgraduados sobre el mestizaje:

“El mestizaje no hace ninguna contribucion; al contrario: se
apropia de elementos culturales existentes de los indios para
hacer una suerte de fusién con la cultura dominante”.
“Acepta mas de los extranjeros, del extrafio, e intenta borrar
alos indigenas”.

“Propone la unificacion cultural y lingtiistica”.

Comentarios que hacen los no graduados sobre el mestizage:

“Se trata de una ideologfa de descendencia de los espafioles a
fin de continuar explotandonos”.

“Es una especie de racismo utilizado por los que tienen po-
der”.

“Es una creencia en la superioridad cultural”.

“Es una ideologifa discriminatoria en contra de los indige-
nas”.

“Somos discriminados por gente de otra raza y cultura”.

“Impone la ensefanza de la lengua espafola”.

Las respuestas y las opiniones sobre la experiencia del mestiza-
je resultan predominantemente de indole negativa. No hubo nin-
gin comentario favorable o positivo y no se contaron muchos “no
contestd”. Todas las respuestas son indicativas de dos opiniones
abrumadoras: por un lado, la mezcla cultural no es una opcién
favorecida por los estudiantes indigenas, mientras que, por el otro,
prevalece entre ellos una falta de claridad sobre si tal ideal de inte-
gracion nacional resulta benéfico para los pueblos indios.

Las opiniones de los profesionales e intelectuales sobre el mismo
tema, si bien se midieron con distinta técnica, también revelaron
cierta indiferencia critica hacia la ideologfa. Aunque era evidente que
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las opiniones de este grupo coincidian en que el mestizaje es una
realidad biologica y racial, y que no representa ningun problema para
los indios, la informacién en su conjunto resalta la opinion de que
el mestizaje como ideologia no hace ninguna contribucién positiva
a los pueblos en cuestion.

El legendario asentamiento de los aztecas se utiliza como una
narrativa compuesta de historia y ficcion y, como emblema, las
dos juntas constituyen el epitome de los origenes histéricos y la
continuidad de la nacién. El elemento simbdlico del mestizaje tiene
una matriz mas compleja, dado que surgié de la estratificacion de
castas y la sociedad colonial. Asi, el mito del mestizaje ha exigido
una valoracién mas positiva por parte de las elites intelectuales y
de quienes disefan las politicas del pais en el contexto del México
independiente y posrevolucionatio.

Los estudiantes y la muestra de los profesionales se inclinaron por
reflexionar criticamente sobre la aceptacion de los mitos étnicos de
integracioén nacional.

En la muestra de los estudiantes, el mito de fundacion es am-
pliamente reconocido en forma de icono: el emblema nacional.
Sin embargo, los profesionales no estaban del todo convencidos o
no aceptaban la historia centralista, que subestima la importancia
cultural de otras culturas no nahuas, las cuales poseen sus propias
cosmogonias en relacién con sus origenes y con la fundacion de sus
comunidades y asentamientos.

El mito del mestizaje fue rechazado tajantemente por las dos
muestras. La mayoria de las respuestas sefialaban el hecho de que el
mestizaje no tiene ninguna realidad biologica ni racial; mas bien, es su
revisionismo ideoldgico de unificacion el que choca con la opinion
indigena. La idealizacién de la descendencia comin neutraliza los
origenes culturales de los grupos étnicos. Para terminar, la evidencia
muestra que los indigenas rechazan la asimilacion y el mestizaje, y
declaran con claridad que no desean llegar a ser mestizos.

Entre los estudiantes prevalecia un conocimiento mas bien
impreciso de “cultura e historia nahuas”. Esto subraya el hecho de
que la integracion nacional propuesta de utilizar la herencia azteca o
nahua carece de bases dentro del contexto multiétnico de la sociedad
mexicana. En otras palabras, los estudiantes de diferentes grupos
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étnicos desconocen la razén cultural y politica que fundamenta el
proyecto de integracion de la construccion de la nacion.

Puede decirse que los hechos histéricos de la formacion del Es-
tado son explicaciones mas representativas del nacionalismo que las
narraciones mitologicas del pasado étnico. Con el propésito de com-
plementar el lado etnicista de la mitologfa nacional, ahora analizaré y
compararé las opiniones civicas de las dos muestras de informantes
en relacion con los inicios del republicanismo en México.
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CAPITULO 9






L.os héroes civicos del liberalismo

7 : 1 héroe mexicano resalta el papel de los personajes historicos

A __Jque participaron en la resistencia y expulsion de las agresio-
nes e incursiones extranjeras. Los héroes de México, lejos de ser
caracterizados como “martires sufrientes” (Colley, 1992: 182), son
reconocidos como “defensores” y “protectores”. La interferencia del
extranjero frente a la defensa de la nacién atn es un tema recurrente
si se busca delimitar el contorno social y cultural de la mitologia
nacionalista del México actual.

Este capitulo se enfoca en la significacion historica que tiene
el presidente Benito Juarez, indio zapoteco nacido en 1800, en la
construccion de la mitologfa civica de México. La veneracion a Jua-
rez tiene dos razones. La primera, fue el lider politico que enfrento
el periodo de formacion de la Republica Mexicana contra el telon
de fondo de la expansion europea del siglo XIX. La segunda, la vida de
Juarez afade a este episodio central del nacionalismo mexicano un
interés legendario. Su origen indio contribuye a resaltar el herofs-
mo que se le atribuye: la expulsién de la Casa de Habsburgo, y la
forja de una personalidad construida a base de firmeza, sentido del
deber y virtudes civicas. Juarez tuvo también una exitosa carrera
en jurisprudencia y fue presidente de México durante casi 20 afos.
Estos factores historicos y biograficos, combinados con el objetivo
instrumental de sus sucesores politicos (desde el siglo XIX hasta la
actualidad), que desean establecer la continuidad de los origenes
republicanos de México y la politica moderna, han permitido que
se construya y reproduzca el culto civico dedicado a Juarez como el
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de nadie mas en la cultura mexicana. I.a poderosa imagen del “pre-
sidente indio” (es decir, la idea del presidencialismo en el continente
americano) trasciende las fronteras del pafs. Juarez ha recibido un
lugar de honor en Guatemala y Colombia. Se le reconoce como
figura originaria de México; pero también se acerca a la idea poco
comun de ser considerado lider del continente, y entre la poblacion
estudiantil se le conoce como el “benemérito de las Américas”.

El origen étnico de Juarez es de gran importancia al tratar de
averiguar las repercusiones que tuvo el nacionalismo entre los
indigenas de la actualidad. El capitulo concluye con un examen
de las respuestas de los informantes sobre los héroes civicos y la
historiografia oficial.

TEMOR AL EXTRANJERO

Al romper con el tutelaje espafiol en 1821, México comienza a
enfrentar el gran desafio de constituirse como republica. El Esta-
do, en proceso de construccion en la primera mitad del siglo XIX,
ha sido descrito como desastroso: una economia estancada por la
falta de mercados externos y capital; una nacién que enfrentaba
la inminente bancarrota (Rodriguez, 1989: 5). La demarcacion de
nuevas fronteras politicas, resultado de la secesion de Texas (1830),
y la ratificacion por parte del Congreso de México del Tratado de
Guadalupe Hidalgo después de la guerra México-Estados Uni-
dos (1846-1848), mediante el cual fueron cedidos a Estados Unidos
“aproximadamente 1 370 510 kilémetros cuadrados de territorio”,
redujeron de manera considerable el vasto territorio de lo que habia
sido la Nueva Espafia (Johannsen, 1985: 6). En el ambito nacional,
por otro lado, la tarea de transformar a los sujetos de la colonia en
ciudadanos de la republica enfrenté severos obstaculos por causa de
las limitaciones y desventajas de la rudimentaria educacion, la tec-
nologia atrasada y la escasa infraestructura, ademas de las restriccio-
nes relacionadas con el dominio regional y religioso prevaleciente
(Vazquez et al., 1981: 28). Las continuas revueltas de campesinos e
indios desde 1819 (Reina, 1980) y la falta de patriotismo y sentimien-
to de unidad nacional son muchos de los factores que conforman el
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cuadro de un pafs despedazado. Aqui serfa util mencionar los efectos
contrastantes que la guerra mexicano-norteamericana produjo en
quienes vivian al otro lado de la nueva frontera. Para los norteame-
ricanos fue, desde luego, un “acontecimiento notable” la victoria
total sobre el ejército mexicano, si bien esta victoria se constituyo
como su primera guerra con el extranjero (Johanssen, 1985: 12).
El pueblo norteamericano y su prensa celebraron la adhesion del
territorio en 1848 con jubilo patriético, pero los titulares de México
mostraban un profundo pesimismo por este desastre moral y por
sus efectos politicos para el presente y el futuro del pais (Suarez
Argtello, 1994: 104).

La intervencion francesa de 1861 y la imposicion de la monarquia
de los Habsburgo en México (1864) representaron otra ardua prueba
para la recientemente devastada soberanfa mexicana. Esto explica
los significados legendarios y heroicos relacionados con ese periodo
critico de defensa nacional y republicanismo liberal.

Las razones subyacentes a la intervencion extranjera de los
franceses fueron varias: la deuda externa de México, los intereses
geopoliticos del imperio francés en el continente americano y la
reaccion del conservadurismo mexicano hacia las politicas liberales
y seculares del movimiento de la Reforma, en el cual Juarez participd
de manera activa (1855-1857). En julio de 1861, el gobierno de Juarez
suspendio los pagos renegociados de la deuda externa que tenfa con
Espana, Francia y Gran Bretafia. Las tropas espafolas y britanicas,
organizadas inicialmente como una fuerza punitiva multinacional, se
retiraron de Veracruz dejando al ejército francés en México. Después
de un periodo de retiro, debido a la resistencia popular mexicana
(Puebla, 5 de mayo de 1862) y al envio de tropas napolednicas adi-
cionales, el ejército francés invadié rapidamente la ciudad de México,
lo cual obligd a Juarez, quien habia remplazado a Ignacio Comonfort
como presidente en 1861, a establecer un gobierno itinerante en el
norte del pafs. Los conservadores mexicanos, ansiosos de restaurar
sus privilegios religiosos y militares, se aliaron con la Liga LLatina
de Napoleon 111, proyecto que intentaba continuar vigilando el de-
sarrollo de la Doctrina Monroe (1823). Ambos intereses podian ser
alcanzados si se establecia la monarquia de los Habsburgo, por lo
que se ofrecio el trono a Maximiliano Fernando José (1832-1867)
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y a su esposa Carlota de Bélgica (1840-1927), quienes llegaron a las
costas de México el 28 mayo de 1864.

JUAREZ COMO PADRE FUNDADOR DE LA REPUBLICA

Las exigentes demandas hacia los europeos respecto del naciente
republicanismo en el continente americano fueron ideales compar-
tidos, aunque en épocas y circunstancias distintas, por los “padres”
y “fundadores” de las naciones civicas americanas: Simon Bolivar
(1783-1830), Benito Juarez (1806-1872) y Abraham Lincoln (1809-
1865) (Brading, 1983: 17; Lowenthal, 1985: 120).

En la cultura civica de México del siglo XX, el presidente Jua-
rez es “recordado como la principal figura historica que ayudo a
transformar los vestigios del colonialismo en un nuevo periodo de
independencia y modernizacién”. Su compromiso por restaurar
la republica mexicana, sin embargo, constituye su “mas grande
honor”. Como lo mencioné Brian Hamnett (1994: 142), “convirti6
la intervencién en un desastre irremediable, infligi6 a los europeos
una humillaciéon extrema, reivindico la Republica y obligd a los
mexicanos a luchar por la independencia de su pais”.

El proyecto de defensa nacional formulado por Juarez durante su
gobierno itinerante tuvo el resultado final e irrevocable de la ejecu-
ci6n de Maximiliano, hermano menor de José I, por un escuadréon
militar (19 de junio de 1867), junto con los generales mexicanos
Miguel Miramén y Tomas Mejia, en el Cerro de las Campanas
(Hamnett, 1994: 193). Por lo menos dos factores contribuyeron a
este hecho: la creacion de un marco constitucional que justificaba
el destino fatal de un aristcrata europeo y el apoyo popular a la
causa republicana.

México, como republica en ciernes imbuida de los ideales del
liberalismo europeo del siglo XIX, emprendi6 la formulacién de la
legislacion y la consolidacion de instituciones para crear un gobierno
electo popularmente y regulado por una constituciéon escrita. La
Constitucion de 1857, redactada en su primera version por un grupo
de reformadores liberales, incluido Juarez, definfa a México como
una nacién republicana gobernada exclusivamente por el sufragio
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universal, y rechazaba todo tipo de reglas administrativas que no
hubieran sido aprobadas democraticamente por el pueblo. La Casa
de Habsburgo transgredio este principio al ignorar la legalidad cons-
titucional de la presidencia de Juarez, quien se apoyo en la legalidad
para castigar esta ofensa en contra de la nacién y emitié decretos
(17 de diciembre de 1861; 25 de enero de 1862) que justificaron la
ejecucion de Maximiliano después de su captura. Finalmente fue
posible aprehender al archiduque el 15 de mayo de 1867; en junio
del mismo afio, y segin laley de 1862, una corte militar le impuso la
pena capital por “delitos en contra de la nacién, los derechos de
las personas, la paz y el orden publico” (Hamnett, 1994: 175, 192).
A pesar de la presion internacional y el uso de todos los argumentos
disponibles en lo politico, lo juridico y lo moral, Juarez se mantuvo
firme y aprob¢ la sentencia de muerte del infortunado monarca.
Quienes han escrito sobre Juarez han dramatizado la razén detras
de su firmeza, y sefialan su “visién dolorida de la patria” —senti-
mientos que en la actualidad pueden considerarse como algo normal,
pero que en su momento cumplian un proposito concreto: dar a
los mexicanos una leccién permanente “porque la patria estaba en
peligro y existia el temor de su irremediable pérdida” (Sierra, 1965:
488). Andrés Henestrosa comenté:

De aqui que casi todos los hombres de luces, los productos mas lo-
grados de la intelectualidad que integraban su generacion, una u otra
vez titubearan y hasta desertaran de la pelea; pero, simbélicamente, de
aquella fragil calesa a que alguna vez quedé reducida la patria, ¢l fue
el Gnico que jamas descendio (1985: 141).

Sin el apoyo de las masas populares, el triunfo de la repablica sobre
la intervencién francesa hubiera sido impensable. Algunos histo-
riadores se han centrado en la fuerte influencia del liberalismo en
la sociedad mexicana antes de la ocupacién extranjera del siglo XIX
para demostrar el dinamismo de las regiones rurales y provinciales,
y a la vez rechazar la vision historiografica oficial de que se trataba
de un movimiento del centro a la periferia comandado por las eli-
tes de blancos y mestizos (Sinkin, 1979: 37).
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Florencia Mallon, en un trabajo sobre el periodo de la Revolucion
de Ayutla (1855), que marcaba la incipiente transformacion del
Estado y la sociedad civil lejos de los remanentes del colonialismo,
estudio tres casos de levantamientos campesinos en los antiguos
distritos de Morelos y Cuernavaca para apoyar al lider liberal del mo-
vimiento, Juan Alvarez. El argumento de Mallon es que la formacion
del Estado mexicano mostré una compleja “textura de lucha de cla-
ses y conflictos étnicos”, que abarcaba a campesinos y no se trataba
solo de una “lucha elitista dentro y entre clases dominantes” (1988:
5-9). Esa amalgama tan intrincada de intereses econdémicos, sociales
y étnicos en las zonas rurales aboné el terreno para que surgiera una
combinacién de ideologfas: liberalismo, patriotismo y sentimientos
en contra de los extranjeros. Por tanto, las sublevaciones estudiadas
por Mallon eran, basicamente, reacciones que proclamaban una
tendencia populista del liberalismo con base en la justicia social y
la redistribucién de la tierra en contra de los opresores espafioles.
Parece entonces que las exigencias de igualdad también estuvieron
coloreadas con resentimientos étnicos. Esta movilizacion indigena
y popular también estuvo presente durante la guerra entre México y
Estados Unidos, y resurgi6 durante la intervencion francesa, como
lo observé Guy Thomson en un trabajo sobre el reclutamiento de
ciudadanos-soldados para formar la milicia popular de las Guardias
Nacionales (1991: 280).

El plan de Juarez contemplaba expulsar a las tropas extranjeras
y se apoyaba en la protesta popular que existia en ese momento.
Hamnett refiere, por ejemplo, que Juarez crefa en la efectividad de
la guerrilla. Grupos organizados de guerrilla retardaron la comu-
nicacién de los franceses que llegaban por el Golfo de México y
evitaron su avance en el norte (Hamnett, 1994: 180). Contra el apoyo
popular para la republica en peligro, la respuesta militar francesa fue
emitir leyes (13 de octubre de 1865) de pena de muerte para quie-
nes ayudaran, cuidaran, informaran o protegieran la causa juarista.
Aproximadamente 50000 muertos fueron el costo de restaurar la
Republica (Scholes, 1969).

El gobierno de Maximiliano en la ciudad de México duré cuatro
afios (1864-1867). En este periodo, Juarez establecié su gobierno
itinerante y elaboré una estrategia para resistir la intervencion; las
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tropas de Napoleon fueron evacuadas en 1866, pero sin el archidu-
que, porque €él decidi6é permanecer en el pais. Un mes después de la
ejecucion de Maximiliano, una muchedumbre celebraba su “segunda
independencia” (Krauze, 1994: 275) cuando Juarez entraba victo-
rioso a la ciudad de México (15 de julio de 1867) en su legendario
carruaje negro.

VIDA Y LEYENDA

Una parte considerable de la fascinacién que ejerce la historia de
Juarez, la saga del indio que logré imponerse a la agresion extranjera
y salvar a la nacion, puede encontrarse en la manera anecdotica en
que nacionalistas y escritores han exaltado sus antecedentes étnicos
y las limitaciones que entrafia una nifiez llena de privaciones. En su
vida adulta, se convirti6 en un indio aculturado y exitoso, caso extra-
o en el siglo XIX, dada la tremenda hostilidad hacia los indios por
parte de las elites politicas e intelectuales, la ideologfa de los liberales
y del resto de la sociedad. No obstante, Juarez era, paradojicamente,
un comprometido pragmatico liberal y mason. El contexto social y
cultural de México en el periodo de la Reforma mostraba un ambi-
valente interés por construir un concepto de “naciéon” con base en
el criollismo. Dentro de esta sociedad en apariencia imparcial en lo
étnico, apenas se tomaba en consideracion la antigiiedad de México;
las protestas de los indios en el siglo XIX eran temidas y reprimidas,
mientras que las exigencias indigenas continuaban desatendidas
mediante la eliminacién de palabras como “raza” e “indio” del con-
texto de la legalidad (Hale, 1989: 220).

Juarez naci6 en 1806 en el pequefio poblado de Guelatao, al sur del
estado de Oaxaca; sus ancestros eran zapotecos. Quedo huérfano a
muy temprana edad. Sigue siendo un misterio el contexto cultural al
cual pertenecia, ya que en su vida adulta nunca hablé de su pasado:
“Es un hecho curioso que en el archivo de la correspondencia de
Juarez que se encuentra en la ciudad de México, practicamente no
hace mencion a los indios” (Sinkin, 1979: 40). De igual modo, solo
hizo una breve mencién a sus origenes zapotecos en sus Apuntes
para mis bhijos (Hamnett, 1994: 35), insuficiente para suponer que
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este politico liberal tuviera alguna conciencia étnica militante, y que
actuara en consecuencia.

Pueden hallarse escasos rastros de su etnicidad en el manifiesto
publicado después de los sucesos de junio de 1867, en donde expo-
ne de manera dramatica parte del razonamiento que apoyaba sus
esfuerzos: “Heredamos la nacionalidad indigena de los aztecas y, en
pleno disfrute de ella, no reconocernos ninguna soberania extranjera,
ningun juez y ningun arbitro” (Hamnett, 1994: 194).

No es de sorprender que un indio zapoteco del siglo XIX quisiera
vindicar, al menos con palabras, la conquista de los aztecas. No
cabia duda de que Juarez querfa emular los temas independentistas
de los criollos con base en el movimiento renovador de la antigua
mitologia que habia sido utilizada para justificar la separacién poli-
tica de Espana (Brading, 1973; Lafaye, 1985). En consecuencia, no
estaba introduciendo ninguna ideologia nueva al evocar el discurso
aztequista, dados los intentos retoricos anteriores del abogado y pe-
riodista Carlos Marfa de Bustamante por establecer una continuidad
nacionalista entre la época de los aztecas y la repiblica mexicana.!

Si para Juarez era un asunto de sobrevivencia politica guardar
silencio sobre su propio pasado, sus bidgrafos, historiadores y
politicos han buscado, especulado sobre e imaginado la vida de
este famoso indio. También se han referido a sus atributos fisicos e
intelectuales para resaltar su indianidad. Por ejemplo, se le ha descrito
como pequefio, hombre sereno hecho de “una sola pieza de obsidia-
na”, un hombre que solia expresar sus pensamientos en un lenguaje
moderado, que era devoto de la vida familiar, y que siempre usaba el
mismo modelo de saco de levita negro, el cual lo ayudaba a resaltar

! Un ejemplo del pensamiento de Bustamante fue su discurso escrito para que José Ma-
ria Morelos lo leyera en la inauguracion del primer Congreso del México Independiente,
en Chilpancingo, en 1813: “Los espiritus de Moctehuzoma, Cacamatzin, Cuauhtimotzin,
Xicoténcatl y de Catzonzi, como en una vez ustedes celebraron la fiesta en la cual fueron
masacrados por la espada traicionera de Alvarado, ahora celebramos este feliz momento
en que sus hijos se han unido para vengar los crimenes y afrentas cometidos en su
contra, y para liberarlos de las garras de la tiranfa y fanatismo que iban a encadenarlos
para siempre. Al 12 de agosto de 1521 le sucede el 14 de septiembre de 1813. En ese dia
se rompieron las cadenas de nuestra esclavitud en México-Tenochtitlan, en este dia en
la feliz ciudad de Chilpancingo seran rotas para siempre” (Bustamante, Cuadro histdrico
de la Revolucion mexicana, 1843, 11: 391, citado en Brading, 1983: 7).
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su compromiso con las virtudes civicas del republicanismo (Sierra,
1965; Zayas Enriquez, 1906; Roeder, 1972; Hamnett, 1994).

La zona montafiosa donde nacié, llamada en la actualidad Sierra
Juarez, ha sido el asiento favorito de escritores que buscan magni-
ficar su primera actividad, la de humilde pastor. Se dice que de este
entorno aprendié mucho mas que sus colegas liberales de la época
sobre la “descarnada verdad del México de su tiempo: la pobreza,
la ignorancia, la injusticia” (Henestrosa, 1985: 23). A la edad de 11
afios, abandono su lugar de origen y se dirigié a Oaxaca “encerrado
en su idioma como en un calabozo” porque, segun Sierra, el deseo
de Juarez era “irse a la vida, irse al mundo, irse al idioma que lo pu-
siera en medio de las ideas, en medio de una corriente que pensara”
(Sierra, 1972: 34).

La vida de Juarez refleja la complicada sucesion, no siempre facil
de desenredar, de hechos sociales y politicos que testimoniaban la
consolidacion de la politica nacional. La tenacidad, el sentido del
deber, la capacidad de sobrevivencia politica, la educacion eclesiastica
(1821), y la capacitacion profesional en jurisprudencia en el Instituto
de Ciencias y Artes (Oaxaca, 1827) fueron, segun sus bidgrafos, los
factores que contribuyeron a la primera fase de su carrera. Primero
fue magistrado de la Suprema Corte de Justicia del Estado (1833-
1834), en el mismo aflo en que se gradud como abogado; un periodo
de vida académica y familiar en 1829 fue anterior a su gubernatu-
ra del estado de Oaxaca (1848-1852). Fue arrestado al término de
su gubernatura por 6rdenes del gobierno conservador, dirigido por
Antonio Lépez de Santa Anna (mayo de 1853), en respuesta a una ley
girada por Juarez en 1852. Sali6 exiliado a Nueva Orleans en 1853.
Después de su regreso en 1855, se uni6é al Movimiento Liberal de
Ayutla y fue nombrado ministro de Justicia durante el gobierno
de Ignacio Comonfort, durante el cual se proclamaron la “Ley
Juarez” y la “Ley Lerdo”, antecedentes de la Constitucion de 1857.
Estall6 la guerra civil como consecuencia de la legislacion liberal,
Comonfort fue exiliado y Juarez ocup6 la silla presidencial por
primera vez en 1858; retuvo el poder absoluto con base en el au-
toritarismo centralista hasta su muerte en 1872 (Cadenhead, 1975:
56-70; Hamnett, 1994: 96, 202; 1991: 2-4).
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Es importante sefialar que Juarez contaba con el apoyo de eli-
tes politicas, hombres de negocios, intelectuales y mentores que
operaban en el nivel provincial. Hamnett sefala, en un trabajo
que intenta explicar el movimiento gradual, pero efectivo, de Juarez
de la politica regional a la nacional, la gran habilidad del politico para
crear y cultivar una red de amigos de origen oaxaquefio, comparne-
ros de estudio en el Instituto de Ciencias y Artes (1827), algunos
de los cuales llegaron a convertirse en “los futuros lideres del
liberalismo en Oaxaca” (Hamnett, 1991: 5-6). Juarez fue llamado a
servir como gobernador de Oaxaca (22 de agosto de 1846) por sus
contactos personales con los liberales que ya tenfan puestos gubet-
namentales y como resultado del reclutamiento de gente educada a
fin de contrarrestar el centralismo y restaurar el sistema federal en
la provincia de Oaxaca.

La perdurable red de alianzas y contactos en Oaxaca es, sin duda,
la clave para entender las raices de la conmemoraciéon de Juarez.
Charles Weeks (1987), quien dedica un libro a documentar las di-
versas expresiones de homenaje a Juarez en la sociedad mexicana,
menciona la participacion de sus amigos oaxaquefios que vivian en
la ciudad de México en la inauguracion del culto juarista al pie de su
tumba en el cementerio de San Fernando (con posterioridad llamado
“Pantedn de los hombres ilustres”). El homenaje fue simple —flores
y discursos—, pero cumplié una funcién social muy significativa:
reforzar la influencia politica de los oaxaquefos durante el siglo XIX.
No sorprende que su sucesor oaxaqueno, Porfirio Diaz, convirtiera
habilmente el legado y el nacionalismo de Juarez en una poderosa
ideologia de legitimacion politica.

LA FASE PORFIRIANA DE LAS “TRADICIONES INVENTADAS”

En el umbral del siglo XX, México ya habia acumulado una plétora
de acontecimientos que retrataban su “historia nacional”. Vale la
pena recordar tres sucesos histéricos importantes que tuvieron lugar
durante el largo periodo presidencial de Porfirio Diaz (1876-1911):
en 1884, el primer homenaje a Juarez, en su XII aniversario luctuo-
so; en 1900, el centenario de su nacimiento y, en 1910, el centenario
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de la Independencia. Tales conmemoraciones alumbraron la inaugu-
racion de una religion civica promovida por el Estado con el objetivo
de proporcionar a las masas una opcion institucionalizada de cultos
y festividades. La nueva religion fue una celebracién del propdsi-
to de Diaz de centralizar el Estado y la economia, programa impuesto
por la oligarquia en una sociedad profundamente fragmentada en lo
étnico, en lo regional y en clases sociales. El vacio de sentimientos
unificados nacionales fue llenado con “tradiciones inventadas” a
gran escala, las cuales buscaban inculcar lealtad al Estado asi como
la participacion de la poblacion en la vida publica. Como lo sefialan
acertadamente Hobsbawm y Ranger (1983: 267), las nuevas tradi-
ciones podian fructificar solo mediante la repeticién que entranaba
una continuidad con el pasado.

Diez afios después de la muerte del presidente Juarez, diversos
grupos, todos ellos con diferentes intereses, fueron convocados
por Diaz para reunirse alrededor de su tumba: sobrevivientes del
Congreso de 1856-1957; veteranos de la guerra de Reforma y repre-
sentantes de los periddicos liberales, gente de Oaxaca que vivia en
la ciudad de México, la sociedad “Benito Juarez” de Toluca, logias
masonicas y trabajadores (Weeks, 1987: 37). En tal ocasion, Juarez
fue proclamado “héroe nacional” y “simbolo de unidad nacional”
con un propodsito politico especifico: buscar el apoyo popular para
una segunda eleccion de Diaz (1884) y establecer la ideologfa del
liberalismo como “mito de unificacién politica” (Hale, 1989: 100).
Diaz, al igual que Juarez, tenia ideas liberales y republicanas, y
ambos habfan trabajado muy cercanamente en la resistencia frente
a la intervencion francesa (Diaz gané reputacion militar luchando
contra las tropas extranjeras), pero Diaz se convirtié en oponente de
Juarez a la presidencia en 1867 y 1871, y no fue sino hasta 1876,
después de haber orquestado la revuelta de Tuxtepec, cuando logro
alcanzar la silla presidencial.

En tales circunstancias, la reivindicacion de Juarez por parte de
Diaz se asemejaba a un cuidadoso trabajo de ingenierfa ideoldgica
al servicio de sus objetivos personales, puesto que su plan consistia
en ganar prestigio como el politico que aseguraba la continuidad de
las reformas de Juarez y la defensa de la soberanfa nacional. Esta
circunstancia resulté un conjunto util de creencias y principios
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que ayudaron a dar credibilidad a su gobierno. La organizacion de
ceremonias conmemorativas, con Juarez como prototipo, y la serie
de sucesos prominentes, fueron disefiladas como base para los ac-
tos del nuevo régimen (Connerton, 1992: 51). Los medios de infor-
macion del periodo reforzaron y magnificaron los recién adquiridos
designios: el periddico E/ Partido 1iberal (1885-1896) popularizé
el extraordinario herofsmo de Juarez en otro intento por forjar la
imagen de Diaz como lider politico comprometido en continuar con
la agenda liberal (Weeks, 1987: 46).

Si en su décimo aniversario luctuoso Juarez fue declarado héroe
nacional, el centenario de su nacimiento fue la ocasion para inaugurar
el “culto civico a Juarez” como padre fundador de la republica. Se
trata de otro resultado de la politica del porfirismo. El propésito de
esta celebracion era establecer la continuidad del liberalismo como
ideologfa politica del régimen; tal celebracion parecia una “tradicién
inventada”: que los sectores populares y las elites recordaran a Juarez,
y que se propagara la conciencia histérica mediante celebraciones
publicas. El Estado creé para tal propésito la Comision Nacional
del Centenario de Juarez, cuya tarea era convertir el culto en una
celebracion nacional con una fuerte presencia popular. Segun el
estudio de Weeks, en todos los rincones de México habia concursos
de oratoria, desfiles y obras de teatro que exaltaban la vida de Juarez;
se develaron monumentos, estatuas y, desde luego, muchas plazas
publicas tomaron el nombre de Juarez. Por primera vez, multitu-
des de escolares, iletrados, pobres, miembros de las elites y burd-
cratas se reunieron con una sola idea en comun: venerar al hombre
que habia luchado por preservar el territorio y la libertad que todos
compartian.

Veintidés afios habian pasado desde el primer homenaje publico a
Juarez. Para 1906, las comunicaciones habian mejorado, la urbaniza-
cién iba en aumento, y en medio de la prospera elite y los pobres del
campo y la ciudad, se conformaba una gran clase media; asimismo,
habia una amplia gama de lectores, que significaban un apoyo impoz-
tante a la prensa liberal para expandir el culto mediante periédicos y
editoriales. Los periédicos también se convirtieron en un medio para
que el publico conociera escritos, dibujos y caricaturas sobre Juarez,
cada dfa mas numerosos (Weeks, 1987: 47). Otro hecho importante
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en la celebracion del centenario fue que se establecié el modelo de
tipico estilo patrio para las festividades populares promovidas por el
Estado, el cual se repetia de manera ritual en fechas importantes del
calendario civico. Esas celebraciones, que perviven hasta la fecha,
tuvieron un declive en la década de 1920, pero se revivieron en la
de 1930, como se describe mas adelante.

El 21 de marzo es la fecha de una gran celebracion en el sistema
educativo nacional. Es el nacimiento de Juarez y la llegada “oficial”
de la primavera. Se presentan piezas de teatro y concursos de oratoria
que dramatizan dos aspectos de la conciencia nacional: la defensa
de la integridad nacional en contra de los extranjeros y la promul-
gacion y conmemoracion de Juarez en la nifiez y sus antecedentes
étnicos, asf como sus esfuerzos individuales y su caracter personal.
LLa narrativa sobre el heroismo de Juarez se hace por ciclos de vida en
escenarios teatrales y ceremonias civicas. LLos escritores y maestros
han convertido la vida de Juarez en una leyenda carismatica y de facil
consumo que sirve como prototipo de un comportamiento deseable
entre la nifiez escolar de México: virtudes republicanas, orgullo de
la soberania nacional, sentido del deber y, para los alumnos indios,
aculturacion. Elhomenaje gubernamental en la misma fecha incluye
una reuniéon popular con altos representantes oficiales frente al
Hemiciclo a Juarez, construido con 15000 toneladas de marmol
e inaugurado por Diaz durante el centenario de la Independencia
(1910) en la ciudad de México. Otros mexicanos se embarcan en una
larga jornada para celebrar el nacimiento de Juarez en el pequefio

poblado de Guelatao.

USOS DE LA FIGURA DE JUAREZ

De Diaz fue laidea de que los presidentes de México se identificaran
y ligaran sus trabajos y politica con la vida e ideales politicos de
Juarez. A partir de la segunda Guerra Mundial, México aumentd su
participacion en la arena internacional y tuvo asi una gran oportuni-
dad de utilizar a Juarez y resaltar la soberania de México en relacion
con la politica exterior y los tratados comerciales. Sin embargo,
antes de explicar la consolidacion del juarismo como simbolo de
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unidad nacional y defensa del exterior, conviene sefialar que entre
las décadas de 1920 y 1930, el culto a Juarez y su recuerdo popular
experimentaron un descenso notable. Los periédicos de la ciudad
de México y los de provincia comentaron, al inicio de la década de
1920, la escasa atraccion popular y el poco apoyo invertido en la
celebracion del culto a Juarez. También hicieron mencién a la mo-
notonia cada vez mayor del ritual. En 1927, el periédico nortefio
E/ Porvenirinformoé que la celebracion del natalicio de Juarez habia
pasado casi inadvertida en la capital (Weeks, 1987: 100).

Resulta paradéjico observar que, precisamente en la época en
que el culto al indio zapoteco iba en descenso, el nacionalismo
en México recibié un impulso de vitalidad etnicista en las artes,
porque se readapté el tema indianista (en especial en la musica y en
el muralismo) mediante la revaluacién ideoldgica del mestizo vy, lo
mas importante, un indigenismo naciente. Una posible explicacion
de esta contradiccion radica en el hecho de que Oaxaca —Ila base del
poder politico de los gobiernos de Juarez y Diaz— y los oaxaquefios
—los iniciadores del culto juarista— dejaron de ser la base regional
de la legitimacion gubernamental, después de ser remplazados por
politicos del estado de Sonora, de donde llegaron tres sucesores
presidenciales de manera consecutiva: Adolfo de la Huerta (1920),
Alvaro Obregén (1920-1924) y Plutarco Elfas Calles (1924-1928). Es
mas, el asesinato de Obregon, el 17 de julio de 1928, a manos de un
fanatico religioso, contribuyé a oscurecer el aniversario del falleci-
miento de Juarez. LLa muerte del politico del norte fue seguida de la
creacion, orquestada por Calles, del Partido Nacional Revolucionario
—rprecursor del PRI—, y ello requeria del apoyo de un movimiento
ideoldgico que exaltara la desgracia de Obregon.

Otra explicacion de la negligencia oficial al final de la Revolucion
por el héroe del siglo XIX tiene que ver con la critica del indigenis-
mo a las politicas de Juarez. Tal critica desaprobatoria se hizo mas
grande porque algunos de los fundadores de la Escuela Mexicana de
Antropologia, Manuel Gamio y Narciso Bassols, hicieron hincapié
en ella. La preocupacion principal del indigenismo era estimular la
revitalizacion del pasado indigena para buscar la originalidad cultural;
y Juarez, como su simbolo, no podia representar la indianidad de
manera genuina. Otros argumentos sefalaron que las politicas de
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Juarez revelaban falta de comprension de la vida cultural de los in-
dios, porque no habfa dirigido beneficios a los nativos, sino que habia
promovido la destruccion de la tenencia comunal de la tierra. Para el
pensamiento indigenista de la posrevolucion, Juarez se engand a si
mismo, y a los indigenas, porque habia adoptado un modo de vida
occidentalizado (Gamio, 1916: 317).

A partir de la década de 1930, después de un periodo de estan-
camiento, el peridédico E/ Nacional tuvo el acierto de reinstalar el
mito juarista dentro de la alegoria de la Revoluciéon en un intento
por restablecer la continuidad entre los ideales de la Reforma y la
Revolucion. Aunque Cardenas no abordo el tema de Juarez durante
su anuncio de la expropiacion del petrédleo en 1938, los diarios re-
saltaron el paralelo con la resistencia a los extranjeros. Sin embargo,
Manuel Avila Camacho (1940-1946) fue quien terminé el proceso
de transicion del segundo renacimiento de Juarez, durante el décimo
aniversario de la nacionalizacion de la industria petrolera (18 de mar-
zo de 1945), que casi coincidi6 con la fecha del nacimiento de Juarez
(21 de marzo). Miguel Aleman Valdés (1946-1952) repiti6 el modelo
de la celebracion, al igual que Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958). La
resurreccion del culto a Juarez se empleo para definir e identificar
los principios de no intervencion y autodeterminacion, con lo que
se reforzaba la independencia politica respecto de Estados Unidos.
Adolfo Lopez Mateos (1958-1964) tuvo una gran oportunidad para
explotar la figura de Juarez en dos sucesos: la negativa de México
a romper relaciones diplomaticas con Cuba (1959) y la conclusion
de una disputa por un pequefio pedazo de tierra en Texas (1963).
Lépez Mateos amplifico este tltimo suceso en un discurso publico
(18 de julio de 1963): “Se planto frente a un enorme retrato de Juarez
para que todos pudieran entender que tanto él como Juarez habfan
defendido con éxito la integridad territorial de México” (Weeks,
1987:110).

Los gobiernos posteriores preservaron la tradiciéon de usar y
revivir el simbolo del presidente indio. Gustavo Diaz Ordaz (1964-
1970) hizo su contribucién al construir un enorme monumento a

2 El presidente Ernesto Zedillo anunci6 ante los medios en la noche del 2 de julio de

2000 el triunfo del candidato de la oposicién, con el significativo trasfondo del enorme
retrato de Juarez.

263



LOS HEROES CIVICOS DEL LIBERALISMO

Juarez en el lugar donde se ejecut6é a Maximiliano. Cuatro ex pre-
sidentes acudieron a la inauguracion en el Cerro de las Campanas
(15 de junio de 1967): Emilio Portes Gil, Lazaro Cardenas, Miguel
Aleman Valdés y Adolfo Ruiz Cortines. Haber reunido a los ex jefes
politicos y hacerlos participar en esa veneracion a Juarez puede in-
terpretarse como una demostracion de que el simbolo del presidente
habia sido utilizado de nuevo para demostrar que la solidaridad y
la unidad prevalecian entre los politicos del PRI. Todo esto ocurtid
en una época en que la clase media en expansion, surgida a rafz del
periodo de industrializacion sostenida desde 1946, habfa comenzado
a expresar su abierta oposicion al régimen. Una enorme moviliza-
cion de médicos y empleados de salud en 1965 fue seguida de una
fuerte inquietud politica, lo cual culminé con la crisis estudiantil en
1968, una serie de demostraciones brutalmente interrumpidas por
el ejéreito en el mismo afio que México fue anfitrion de los Juegos
Olimpicos (Poniatowska, 1968).

Diaz Ordaz fue mas alld: ordend que se restableciera la “entrada
triunfal de Juarez en la capital de México” para celebrar el centenario
de este episodio (1867-1967). Los fotégrafos del acontecimiento
retrataron a una multitud de civiles y soldados que llenaban los alrede-
dores de la Alameda central y querfan ver pasar el carruaje negro de
Juarez, simbolo de su gobierno itinerante, camino a la Plaza de la
Constitucion, en donde Diaz Ordaz, desde el balcon presidencial del
Palacio Nacional, ley6 la proclamacion de Juarez de 1867.

El carruaje, en exhibicion permanente en el Castillo de Chapul-
tepec, antigua residencia de Maximiliano y Carlota, se ha convertido
en una atraccién mayor, como lo son sus aposentos y posesiones
personales dentro de una de las alas del Palacio Nacional, hoy museo
y relicario dedicado a perpetuar su culto. Todos los aspectos de la
vida de Juarez han sido explotados con todo cuidado, siempre con
fines politicos.

Y todavia hay mas ejemplos que muestran como han aprovechado
los politicos mexicanos el juarismo. El presidente Luis Echeverria
(1970-1976) proclamé 1972 el ano de Juarez. Cuando Carlos Salinas
de Gortari (1988-1994) revel6 el contenido del Tratado de Libre
Comercio con América del Norte (TL.C), siguiendo el ejemplo de
Lopez Mateos, tenfa un gran retrato de Juarez colocado estratégica-
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mente en una plataforma detras de él (Hamnett, 1994: 248). En el
verano de 1994, la Secretaria de Relaciones Exteriores se opuso a la
intervencion de fuerzas extranjeras para resolver la crisis que vivia
Haiti, argumentando que ese pafs tenfa la capacidad de superarla por
s{ mismo, principios politicos que habian dado a Juarez gran fuerza
y que ahora servian como guia moral de la diplomacia mexicana.

JUAREZ Y LOS INDIOS

A partir de la segunda mitad del siglo XIX, Juarez fue pionero del
proyecto modernizador, casi gellneriano, de construir una nacion,
alimentado por su fidelidad liberal y confianza en la propiedad
privada y en los derechos individuales. Visualizaba una unidad
libre y republicana de ciudadanos de educacion laica, firmemente
opuestos a las ataduras del tradicionalismo, las facciones politicas y la
perpetuacion de la etnicidad local. Como buen pragmatico, buscaba
dar nuevo impetu al desarrollo nacional al remplazar, por ejemplo,
a los agricultores comunales por propietarios libres, y al convertir
la pequena industria en mediana. Reforzar la legislacion era para
Juarez la fuente del poder necesario para destruir los obstaculos del
colonialismo caduco. Y ello serfa posible si abolia la diferenciacion
racial y étnica para que los indios alcanzaran un sentido de inde-
pendencia individual introduciendo e induciendo el “sentido de la
propiedad”. El resultado fue que se aprobara la Ley Lerdo (junio
de 1850), basicamente, un decreto que ordenaba la eliminacion de
la tenencia de la tierra comunal y la restriccion de los derechos de la
Iglesia sobre la propiedad privada (Hale, 1989; 1968: 221).

Las politicas nacionalistas de Juarez sin duda crearon un clima de
tension entre grupos indigenas de Oaxaca, dada su supuesta falta
de sumision a la autoridad del centro. Ello se evidencié de manera
particular durante su gubernatura en esa provincia. Obsérvese el
caso de los triquis, quienes se ganaron la indiferencia de Juarez por
su “constante inclinacién separatista, por su desobediencia a las
autoridades”; los levantamientos en la region mixteca a causa de
contribuciones fiscales que duraron hasta 1850; la ineptitud de la
autoridad central para hacer valer el pago de impuestos individuales

265



LOS HEROES CIVICOS DEL LIBERALISMO

entre los zapotecos del Istmo —en Tehuantepec y Juchitain (Ham-
nett, 1991: 15-16)— y las frecuentes revueltas como respuesta a la
legislacion de 1856.

En el marco de la doctrina liberal, en donde los indios eran vistos
como atrasados ¢ inferiores, habia la esperanza de que la igualdad
republicana lograra a fin de cuentas “civilizar” alos indios. El interés
individual personificado en Juarez era el ejemplo inequivoco, tal
como se reflejaba en la opinién editorial de E/ $7glo en 1848: “Silos
indios son talentosos y llegan a educarse, podrian alcanzar los pues-
tos mas elevados del Estado” (citado en Hale, 1989: 238). Preservar
alos indios, por tanto, no era preocupacion del liberalismo del siglo
XIX, como tampoco el indigenismo era una caracteristica del periodo.
LLa revaluacion de la indianidad de Juarez, como se observa en su
biografia anecdética, es un producto genuino del siglo XX, lo cual
convierte la leyenda juarista del “presidente indio” en una historia
muy atractiva.

RESPUESTAS INDIAS AL CULTO A JUAREZ

Con estos antecedentes, ahora podemos analizar la importancia
que guardan ciertos héroes oficiales, desde la perspectiva de las dos
muestras de informantes, a la identidad indigena contemporanea.
La cuestion central aqui es si la figura histérica de Juarez puede
crear lazos de identificacion entre los indigenas, ya sea a causa de
su herofsmo o por haber sido presidente con antecedentes indios
distintivos.

OPINIONES DE PROFESIONALES E INTELECTUALES

Para facilitar el analisis, las respuestas obtenidas estan organizadas
en dos categorias: entrevistados que establecieron claramente que la
opiniéon de los indios no comparte el concepto de “héroe” con los
mestizos, e informantes que reconocieron los méritos de la figura
histérica de Juarez o expresaron comentarios negativos.
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Los dos entrevistados de Oaxaca —Victor de la Cruz y Franco
Gabriel—, el historiador nahua Luis Reyes Garcia y el tseltal Jonatan
Lépez Rodriguez, de Chiapas, entraron en la primera categoria,
que representa el rechazo hacia los héroes nacionales, y ofrecieron
respuestas similares:

Oaxaca: Victor de la Cruz, poeta gapoteco y editor: 1.os llamados “héroes
nacionales” son invenciones de la sociedad dominante.

Oaxaca: Franco Gabriel, socidlogo mixteco y académico universitario: 1.os
pueblos indigenas no tienen héroes.

Tlaxcala: 1uis Reyes Garcia, historiador nahua y catedritico universitario:
Algunos héroes son validos para ciertas personas; no creo que
los indios se identifiquen con los héroes.

Chiapas: Jacinto Arias Pérez, antropdlogo tzotzil: Los indios admiran a las
personas que trabajan arduamente y logran superar obstaculos,
no a los “héroes”.

Campeche: Cessia Esther Chuc, antropdloga maya e investigadora: En nues-
tra historia no hay cabida para héroes nacionales porque solo
veneramos a los héroes (por ejemplo, Jacinto Pat, Cecilio Chi)

que nos recuerdan la represion y el sufrimiento de la Guerra de
Castas, la rebelion maya de 1847 a 1853.

Estos informantes muestran reservas para reconocer los compo-
nentes de la cultura nacional y rechazan la idea de “herofsmo”. Ni
siquiera el antecedente étnico de Juarez parece importante para este
grupo.

Algunas razones que identifican a los héroes como componentes
extrafios en el reino figurativo de la identidad india se expresan a
continuacion. La mayoria de las respuestas obtenidas indican que
la busqueda de la historia de los indios es el primer requisito para
recuperar y reivindicar el herofsmo indio.

Oaxaca: Victor de la Cruz, poeta gapoteco y editor: Es dificil recuperar
nuestra historia. Ello podria acarrear un cambio en la politica
y en el tipo de desarrollo general. En este pafs no se respeta la
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pluralidad por razones ideoldgicas y culturales, y porque siempre
se nos ha dicho que cuesta mucho dinero financiar los modelos
educativos para cada grupo étnico.

Oaxaca: Franco Gabriel, socidlogo mixcteco y académico universitario: :D6n-
de y cuando vamos a encontrar a nuestros propios héroes? Se
trata de un enorme proceso de busqueda de nuestra identidad,
y el descubrimiento o redescubrimiento de cualquier tipo de
identidad siempre resulta un proceso doloroso, porque la idea
que tenemos de nosotros mismos es romantica y ello entrana
primero reconocer que nosotros (los mixtecos) no hemos sido
un pueblo unificado. Ha habido reinos y héroes mixtecos, co-
mo Garra de tigre, quien es recordado por sus esfuerzos en el
pasado de unir al pueblo mixteco. Asi que estamos enfrentando
un doble proceso: como hallar nuestra identidad como mixtecos
y donde encontrar nuestra historia. En la actualidad, nuestras
localidades estan organizadas en divisiones municipales y terri-
toriales; nos queda claro que esto constituye un componente
de nuestra identidad, pero dicha division es falsa. El dia que
tengamos la capacidad de descubrir nuestra historia, nuestro
propio mundo mixteco de seguro se derrumbara porque no sé
si pudiéramos hacer frente a nuestra verdadera identidad.

Chiapas: Jacinto Arias Pérez, antropologo tz0t3i/: No sabria como em-
pezar el proceso de la bisqueda de si mismos de los indios, de
su historia e identidad y, por tanto, ser capaces de averiguar si
nuestros héroes son importantes para nosotros. Sin embargo,
podria empezar esta investigacion preguntandome en términos
generales quiénes son los indios: ¢de donde vienen? ;Cémo se
construyo la sociedad india? Y asi por el estilo. Una vez que sepa
el origen de los indios puedo referirme a la historia de otros
grupos de la sociedad. Desde esta perspectiva, interrogaria a la
historia con una opinién india, y ello se debe a que los indios
necesitamos saber como llegamos a vivir en este pais y no en
otro. El gobierno apoya pequefios proyectos tales como danza,
musica y otros, pero no esta interesado en apoyar un proyecto
mas amplio que cubra aspectos de la historia y la identidad. Es
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muy importante para nosotros porque la identidad india anda
por los suelos.

Campeche: Cessia Esther Chuc, antropdloga maya e investigadora: En la ac-
tualidad no contamos con un proyecto que nos ayude a recuperar
nuestra historia maya.

Las respuestas de los entrevistados de Yucatan y Chiapas expresaron
las siguientes opiniones en referencia especifica a Juarez:

Yucatin: Bartolomé Alonzgo Camaal, maestro maya y empleado gnbernamental:
Es el “héroe” de la sociedad nacional. A los mayas no les importa
si fue indio: no hizo nada bueno para su propia gente.

Yucatin: Maria Luisa Gongora Pacheco, traductora del maya y escritora:
Juarez es un hombre al que se le debe admiracién porque llegd
a presidente pese a ser indio.

Chiapas: Jonatin Ldpez Rodrigue, lingiiista tseltal e investigador: Ha habido
otros indios prominentes que no han hecho nada por su gente.
Ahf esta Diaz (su madre era mixteca, como Juarez), quien era
zapoteco.

Tales respuestas resumen el elemento contradictorio del mito
juarista: el problema recurrente enfrentado por los indios de cémo
conservar su identidad étnica y a la vez participar mas ampliamente
en la sociedad con capacidad para tomar decisiones. La respuesta
que presentamos a continuaciéon de un funcionario maya refleja
el dilema que enfrentan los indios por no aceptar sin reservas la
leyenda de Juarez.

Yucatin: Bartolomé Alongo Camaal, maestro maya_y funcionario: No hay
ninguna razoéon para que los indios se identifiquen con Juarez:
primero, acabé con los derechos comunales y la tenencia de la
tierra y, lo que es mas importante, traicioné a su cultura cuando
se convirtié en politico. Para los indigenas, tener acceso a la
toma de decisiones significa conflicto y tension. Necesitamos
tener acceso al poder, pero hacerlo exige abandonar la identidad
maya. Desde luego, no hay un documento que establezca esto
explicitamente, pero los pocos indios que tienen en la actualidad
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algiin grado de poder ya han atravesado el filtro purificador que
los prepara para servir a las instituciones gubernamentales mas
que a las comunidades mayas. Esto fue lo que sucedi6 con Juarez,
y es una historia que no nos gustarfa que se repitiera.

Por encima de todo, estas personas pudieron identificar los diferen-
tes papeles desempefiados por Juarez, pero no hubo mencién al tema
de la soberania nacional o la defensa de la patria como lo entiende
el resto de la sociedad, opinién que con frecuencia recibe amplia
difusién por parte de los politicos. Una posible explicacion de es-
ta discrepancia de opinién es que la imagen publica de Juarez aun
ejerce cierto efecto en la percepcion de los indios por su caso peculiar
de cambio de identidad con el proposito de ejercer el poder politico.
Esta situacion también surgié en la opinion de los estudiantes.

OPINION DE LOS ESTUDIANTES

Juarez fue muy reconocido en las dos muestras de estudiantes, lo que
desde luego no es accidental: el calendario al culto a Juarez se repi-
te de manera ciclica, y la historiografia nacional conocida por dichos
estudiantes resalta su papel publico. En el cuestionario se solicito a
los estudiantes que escogieran uno o dos de los héroes o antihéroes
mas comunes utilizados en los libros de texto, a fin de ilustrar los
elementos particulares de la historia oficial en México.

Los estudiantes sefialaron como las figuras de este periodo na-
cionalista a Benito Juarez (5 posgraduados y 38 no graduados) y a
Lazaro Cardenas (7 y 20). El “presidente indio” fue muy reconocido
en la muestra de los estudiantes graduados, y las preferencias del
grupo de posgraduados se dividieron entre dos héroes del periodo
prehispanico, quienes obtuvieron buena puntuaciéon: Cuauhtémoc
(5 posgraduados y 35 no graduados) y Moctezuma (6 y 17). Como
héroe del periodo nacionalista, Porfirio Diaz obtuvo puntuacién mi-
nima (1 y 5). Es importante subrayar el hecho de que Hernan Cortés
y la Malinche fueron totalmente soslayados; ni siquiera llegaron a
acumular puntuacion de antihéroes porque los espacios disponibles
para estas respuestas quedaron en blanco. Para confirmar tales ase-
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veraciones, resulta interesante observar algunas de las exposiciones

del grupo de no graduados.
Opiniones positivas:

“Cuauhtémoc y Lazaro Cardenas murieron defendiendo a su
gente del enemigo”.

“Benito Juarez, LLazaro Cardenas y Cuauhtémoc nos defendieron
en beneficio de nuestro pais”.

“Benito Juarez y Lazaro Cardenas aplicaron politicas relacionadas
con los intereses de los indios”.

“Cuauhtémoc defendié con valentia al pueblo mexica [azteca]”.

“El indio Benito Juarez llegd a ser presidente”.

“Lazaro Cardenas deseaba darnos educacion”.

Opiniones negativas:

“Hernan Cortés, Porfirio Diaz y Malinche no lucharon por el pais;
al contrario, actuaron en favor del enemigo”.

“Hernan Cortés, Porfirio Diaz y Malinche no lucharon por la
patria: actuaron en contra de ella.”

En resumen, entre los estudiantes indigenas queda claro que para
que alguien sea llamado “héroe”, sin tomar en cuenta el periodo
histérico, la figura debié “defender” o “luchar” por el pais, lo que
reflejala influencia del sistema escolar estandarizado. En consecuen-
cia, los antthéroes eran “enemigos” de la naciéon o “traidores” que
han actuado como aliados de la intervencion extranjera. También
se registraron algunas opiniones incorrectas: por ejemplo, Lazaro
Cardenas no “muri6 defendiendo a su pueblo del enemigo”. La
manera como los estudiantes expresaron su opinion sobre los héroes
refleja la ideologia comun del nacionalismo, y se dio importancia a
las figuras cuyas actividades politicas estaban relacionadas con los
asuntos indigenas.

Dichos estudiantes reconocieron la biografia indigenista de Jua-
rez, la que enaltece la capacidad de aculturacion de los indios bajo
el principio de individualidad pragmatica (“El indio Benito Juarez
lleg6 a ser presidente”).
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En este capitulo indiqué antes que Juarez asumid su identidad
étnica con extrema discrecion para sobrevivir en el clima social y
politico tan hostil a los indigenas durante el periodo de liberalismo
del siglo XIX. De ahi que la revaloracién del etnicismo de Juarez
se deba al trabajo de los bidgrafos e historiadores del siglo XX, des-
lumbrados por la resistencia tan dramatica de un indio habil ante la
agresion extranjera. Dentro de la politica nacional, el enfrentamiento
irreconciliable entre la identidad de Juarez y su personificacion del
ejercicio del poder absoluto fue, sin embargo, avasallante, situacion
captada por los estudiantes indigenas y por los profesionales. En
otras palabras, el hecho de que Juarez haya llegado a ser presidente,
considerando la posicion politica subordinada de los indios en ge-
neral, representa con mucho el factor mas importante que ejercié
una influencia simbdlica entre los informantes.

HISTORIA NACIONAL

Examinar la opinion de los estudiantes indigenas sobre la cronologia
oficial de la historia en México, tal como la presentan los libros de
texto, puede aumentar nuestro conocimiento acerca de su opinion
de los héroes civicos.

Ila memoria que dejaron los dias de escuela fue explorada, como
se mostro en el capitulo 5, de acuerdo con las tres etapas presentadas
en los libros de texto: la prehispanica (800-400 a. C. al siglo XVI); la
colonial, incluida la “Conquista” (siglos XVI a XVIII), y la nacional
(siglos XIX a XX); en esta ultima fueron incluidas la “Independencia”,
la “Reforma” y la “Revolucion”. El proposito de usar tales divisiones
fue evaluar dos observaciones: silos individuos podfan mostrar una
correlacion solida entre héroes e historia, y si podian identificar de
igual manera los factores o procesos englobados en esos diversos
periodos histéricos.

El analisis de resultados mostrd que los periodos prehispanico y
de la Conquista generaron interés en el grupo de posgraduados. Por
ejemplo, se registraron seis o siete respuestas positivas para estos dos
periodos; las etapas de la Reforma y la Revolucion casi no recibieron
interés, pues solo obtuvieron tres respuestas y una, respectivamente.

272



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

Lo que contrasta marcadamente con las opiniones del grupo de no
graduados. Para ellos, el estudio de la Revolucion fue mas importante
(32), seguido por el de Independencia (26), Conquista (26), Reforma
(13), y los periodos colonial (12) y prehispanico (0).

Como ya se menciond, el grupo de posgraduados mostrd
cierto interés en los periodos prehispanico y de la Conquista. Tal
preferencia se relaciona de manera adecuada con el interés de los
estudiantes en los llamados “héroes prehispanicos” (Moctezuma: 6;
Cuauhtémoc: 5). En consecuencia, y de acuerdo con este grupo de
estudiantes, el rango de cinco puntos atribuido a Juarez muestra que
el presidente indio tiene un rango similar de importancia cuando se
le compara con las figuras prehispanicas. Sin embargo, el periodo
histérico de la Reforma fue de menor importancia para el grupo
de posgraduados, con un rango de solamente tres puntos, y el de la
Revolucion atrajo solo una respuesta positiva, a pesar del hecho de
que a Lazaro Cardenas se le otorgaron siete puntos. En otras pala-
bras, hay una correlacion entre caracteres prehispanicos y periodos
historicos especificos, pero esta percepcion correlativa es menos
clara en relacion con las reformas de Juarez y la Revolucion.

Por el otro lado, los resultados no estan correlacionados a pesar
de que el grupo de graduados mostré preferencia por Juarez (38),
dado que el estudio de la Reforma solo alcanzé el cuarto lugar de
interés en la lista de estudiantes. Para el grupo de no graduados, el es-
tudio de la Revolucion (32) fue la motivacion de mayor importancia,
pero Lazaro Cardenas, como representante de los resultados sociales
y politicos derivados de ese periodo (es decir, la posrevolucion) se
clasifico en el tercer lugar. La falta de consistencia manifestada por
los dos grupos en relaciéon con los héroes y la historia indica dos
posibilidades. La primera, que los estudiantes parecen revelar una
falta de fundamentacion en su informacion histérica o, tal vez,
un estado de confusion, lo cual refleja el resultado obtenido de la sec-
ciéon relacionado con el conocimiento de la historia de los aztecas. La
segunda, que la seleccion de cada persona por ciertos héroes puede
ser resultado de una repeticion ciclica de “tradiciones inventadas™
que no ha logrado sefialar las razones historicas que subyacen a la
veneracion publica. Una tercera especulacion se refiere al supuesto
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de que cada quien puede escoger héroes segiin sus preferencias
personales.

El periodo de formacién de la republica mexicana después de
la incursion de fuerzas extranjeras ha sido el interés del presente
capitulo. Dicho episodio permiti6 crear las bases comunes de iden-
tidad que se apoyan en la capacidad de delimitar los prototipos en la
fabricacion de héroes y enemigos. La historiografia de México exalta
a los personajes que han defendido la patria. Juarez, en particular,
ocupa un lugar prominente. Tal historiografia se examiné en la
percepcion de tres grupos de indigenas, y los resultados no reflejan
opiniones unificadas.

El grupo de profesionales percibi6 a Juarez de manera critica;
lo consideran un personaje de la sociedad nacional. Esta opinion
quiere decir que, como en el caso de los mitos étnicos analizados
con anterioridad, el concepto de “héroe” no parece generar acep-
tacion general dentro de los grupos étnicos. Estos informantes
también expresaron la necesidad de descubrir caminos viables para
recuperar y reconstruir la informacién historica, que perciben de
manera diferente, y asi, tal vez, evaluar si los héroes nacionales son
de importancia para los pueblos indios.

Los resultados obtenidos de las muestras de no graduados y
posgraduados mostraron un avasallador reconocimiento de los pet-
sonajes discutidos, lo cual debe considerarse a la luz del hecho de
que dichos estudiantes estan muy relacionados con el mundo de la
educacion estandarizada. Es interesante comentar, por ejemplo, que
laidea de la construccion de héroes (es decir, temor al extranjero) fue
identificada con claridad por tales estudiantes. Se registraron algunas
discrepancias en relacién con las correlaciones de los estudiantes
entre los héroes y los periodos historicos escogidos.

De igual importancia fue descubrir que la vida y personalidad de
Juarez pudieron tener una fuerte influencia entre nuestros informan-
tes, lo cual fue percibido en relaciéon con un dilema: que los indios
ejerzan el poder politico sin comprometer por ello sus identidades
étnicas.

Parece que el proyecto de integrar una sociedad dividida en lo étni-
co mediante el hecho de persuadir a la gente a compartir los mismos
arquetipos culturales, a creer en los mismos héroes y a observar la
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repeticion ciclica de los cultos civicos es una tarea que por lo general
no produce el tipo de resultados teéricamente esperados. Esto, a
pesar de la disponibilidad de las herramientas efectivas para lograr
la aculturacion, tales como el sistema educativo y sus libros de texto.
Hasta este momento no he puesto atencién en los enlaces entre
intelectuales, cultura y mujeres. El capitulo siguiente se ocupa de las
escritoras indias y sus esfuerzos por la reivindicacion cultural.
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Escritoras indigenas

Las declaraciones ideoldgicas de las organizaciones de profe-
sionales indigenas indican que en el futuro puede surgir la
reconstruccion de su identidad mediante la busqueda y recuperacion
de su propio pensamiento tradicional.

Nuestras propias reflexiones y luchas como indigenas nos han permi-
tido cobrar conciencia de nosotros mismos, de nuestras posibilidades y
capacidades; ha sido muy dificil para nosotros, es cierto: ha significado
mucho trabajo porque hemos debido reconsiderar muchas cosas, dado
que la educacién recibida nos ha ensefiado a despreciar nuestra cultura
y a negar nuestras lenguas. Sin embargo, nuestras propias experiencias,
asi como las reuniones y contactos con nuestros hermanos y hermanas
indigenas dentro del pais y en otras partes del mundo, nos han ayudado
a entender y convencernos a nosotros mismos de que hemos vuelto a
nuestras raices propias, a tomar ventaja de los mejores aspectos de
nuestra cultura y a enriquecerla con los valores y logros de otras culturas
del mundo (ANPIBAC, 1981a: 5).

Una demanda expresada en 1992 por un escritor maya va mas alla:
“Debemos enfrentar el enorme reto de demostrar que la Conquista
destruy6 buena parte de nuestra cultura, pero no nos vencio y, en la
actualidad, ya estarnos despertando” (Can-Pat, 1992).

¢Dénde y como pueden los indigenas encontrar el sistema ideo-
logico que supuestamente apoya la existencia (o sobrevivencia) de
una coleccion de identidades separadas? Recuperar el pensamiento
indigena es una preocupacion mayor de la elite educada. El marco
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ideoloégico de la intelligentsia étnica entrafia que el pensamiento
indigena fue robado, o esta escondido, segiin los manifiestos de la
ANPIBAC, excluido de las ideas y valores occidentales o dominantes y
devaluado por ellos, o interrumpido por los efectos de la Conquista,
la colonizacién y el nacionalismo moderno. Por tanto, que exista una
conciencia que anhela poseer de nuevo las ideas indigenas medulares
para el bienestar de su gente misma, presupone un reto ideologico
a los fundamentos del nacionalismo mexicano, que en la practica
utiliza lo indigena como fuente de originalidad cultural de la nacion
moderna.

Otra fuente de “conocimiento indigena” es el registro de sucesos
memorables y el paso del tiempo. El interés por recordar, preservar
y registrar los acontecimientos tiene una larga historia en las civiliza-
ciones originales de Mesoamérica. La interpretacion en la actualidad
delos cédices o “libros” —los depositarios del pensamiento antiguo
indigena— esta cobrando interés para algunos académicos y maes-
tros indios. Estas actividades ayudan a reforzar las ideas sobre cémo
reconstruir la identidad, ya que estos poderosos medios pictogra-
ficos proporcionan un aura de confianza que emana de un pasado
histérico representado en fechas, acontecimientos, personajes y
lugares concretos. El historiador mixteco Ubaldo Lépez Garcia ha
efectuado estudios que muestran una continuidad entre las maneras
de celebrar los onomasticos y los matrimonios, seflaladas en los
codices, y los modos actuales y comunes de tales celebraciones en
los pueblos mixtecos. Sin embargo, la preocupacion de los indigenas
por escribir una nueva historia acudiendo a las fuentes antiguas se
encuentra en una etapa distinta de interpretacion. En palabras de
Lopez Garcia:

Debemos seguir el ejemplo de nuestros ancestros, pero sin utilizar pic-
tografia ni dibujos, porque ya hemos perdido la habilidad de hacerlo; en
vez de ello, hagamoslo utilizando el alfabeto latino para escribir nuestras
historias en la misma manera como nuestros ancestros escribieron la
suya (1992).

Los esfuerzos de los indigenas por tal rescate se llevan a cabo por la
via tradicional de la familia y la comunidad como el espacio nominal
de los modos indios de vida. En estos ambitos, las mujeres son figu-
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ras centrales para la busqueda indigena de raices en porlo menos las
siguientes categorias: iconos romanticos o imagenes que idealizan
los valores indianistas relacionados con la naturaleza (por ejemplo,
“nuestra madre tierra”), y como escritoras, ide6logas o lideresas que
seflalan una nueva etapa de reivindicacion cultural.

Se anuncia que para el futuro se dara un escenario distinto para
las culturas indigenas por el hecho sin precedente de que estan
surgiendo escritoras. La explicacion, en parte, se debe al acceso
y produccién de escritos indigenas que empezaron a aparecer a
partir de la segunda mitad de la década de 1980, y muestran que las
mujeres indigenas estan logrando controlar y difundir gradualmente
sus propios pensamientos. Este tipo de escritura poco comun, de
la pluma de mujeres indigenas, ha empezado a desplazar la practica
comun entre los profesionales de editar los testimonios y la tradicion
oral de mujeres, o que las mujeres sean las informantes en la produc-
cion de discursos indigenas (Burgos, 1988).

En el campo de las tradiciones orales, las mujeres han adquirido
un nuevo papel como compiladoras e investigadoras en lo concer-
niente a la interpretacion conceptual relacionada con la produccion
de una variedad de manifestaciones de la cultura. La tradicion ha
vinculado a las mujeres con objetos tradicionales como textiles,
bordados y ceramicas, que continian teniendo gran significacion en
la comprension de las culturas indias. Una escritora maya comenta:
“una indigena no necesita agarrar una pluma y una hoja de papel
para decir algo, porque cuando esta bordando un pedazo de tela,
también esta expresando un pensamiento” (entrevista a Marfa Luisa
Gongora Pacheco, 13 de noviembre de 1992, Ixmiquilpan).

PENSAMIENTO PARA LA SOBREVIVENCIA

La sobrevivencia de la indianidad se atribuye a circunstancias fisicas
—en especial al aislamiento geografico— que han impedido o retar-
dado su inclusién en la vida moderna de la nacion. Ciertas practicas
sociales de autoproteccion (por ejemplo, poder de discrecion e invisi-
bilidad cultural) también parecen tener una participacion importante
en el ocultamiento cultural de las maneras étnicas de vida.
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Si se adopta un analisis mas introspectivo, la sobrevivencia
también implica lo perdurable del pensamiento y de una duda
permanente sobre el origen, naturaleza y destino del universo y la
humanidad. La riqueza de los ancestros, manifestada en miles de
culturas nativas del continente americano, esta evidenciada en la
expresion concreta del pensamiento indigena, representado en una
vasta gama de artefactos que van de lo simple a lo complejo: el
urbanismo y la arquitectura religiosa, los codices o el “arte de hacer
libros”, la escultura y la pintura, la alfarerfa y los textiles.

Los principios filosoficos de la dualidad cosmica que regula los
hechos y los actos de la existencia humana: el dfa y la noche, la vida
y la muerte, el hombre y la mujer, asi como una cierta “sabiduria”
(por ejemplo, la ciencia, la astronomia, la curacién) dominada por
las antiguas generaciones de indigenas, son todavia reconocidos
como las fuentes subjetivas que nutren las identidades indias. Los
intelectuales y escritores indios estan redescubriendo y atribuyendo
un caracter romantico al sistema ideoldgico representado en esta
filosofia y a la sabiduria que los antiguos tienen de la naturaleza, con
el proposito de otorgar continuidad de la indianidad. En opinién de
estos intelectuales y escritores, la etnicidad nativa ya no surge solo
mediante expresiones tipicas, tales como danzas y folklore; también
puede manifestarse en sus propias creaciones literarias y en las opi-
niones analiticas que estan surgiendo. Por ejemplo, sobre el tema
del aislamiento versus la sobrevivencia, algunos argumentan que la
continuidad de la “filosoffa antigua” ha sido posible precisamente
porque la modernizacion y las reformas agrarias empujaron a algu-
nos grupos étnicos hacia zonas rurales marginadas y apartadas.

Ahf |en las zonas alejadas| fue donde nuestros padres iniciaron alguna
vez sus ensefianzas a todos los que ahora conocernos como “indios”
[...]. Aun existe todo eso que es nuestro: el conocimiento indio que nos
ha traf{do de nuevo a la vida nos permite restablecer nuestra identidad
(Maya Hernandez, 1992).

Para otros, la sobrevivencia significa continuar ocupando un territo-

rio historico donde prevalece la poderosa percepcion etnocéntrica
que tienen de si mismos como los “primeros habitantes™: los batz 7
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viniketik, “‘gente de verdad” en lengua tseltal; o como los mazahua se
describen a si mismos: ee naatjo jnaatjo, “gente original que habla la
lengua” (Antonio Lépez Marin, comunicacion personal, 4 de agosto
de 1992, México, D. F).

La literatura escrita por indigenas se hace notar al menos en un
sentido: su éxito en producir descripciones impresionistas que uti-
lizan temas como “dignidad” y “resistencia”, las cuales de manera
gradual van haciendo caducas las imagenes estereotipadas de la
ignorancia, la miseria y la supersticion en las que tradicionalmente
se ha encuadrado la vida de los indios (véase Los escritores indigenas
actuales, 1992). No es la calidad literaria ni las habilidades técnicas de
la escritura o la refinada narrativa lo que constituye el nicleo de la
literatura indigena que esta surgiendo; la importancia que se le atri-
buye aun radica en el proceso de alcanzar un objetivo mas modesto:
convertirse en medio de expresion intelectual indigena.

La autoestima indigena que resalta el pensamiento como fuerza de
sobrevivencia también se expresa en la conceptualizacion del pasado
étnico. Recientemente se adopté dicho tema en la produccion de la
literatura indigena y toma como punto de partida el ano de 1992, y
su bien conocido lema de los “500 afios de resistencia”; ejemplo de
ello es la corriente de escritos caracterizados por su hincapié en lo
descriptivo, la admiracion por el paisaje y el entorno natural: bosques,
montafias y milpas. Hay otras piezas elocuentes en la narrativa, que
idealizan con orgullo los dias olvidados de épocas anteriores, de la
organizacion social del pasado prehispanico, que hacen una sentida
descripcion de la opresion, destruccion y desplazamiento infligidos
por la colonizacion espafiola (Los escritores indigenas actuales, 1992, 2:
50). La construccion de una historicidad, ya sea de espiritu romantico
o (re)combinada para justificar su caracter tnico de identidad cultu-
ral, indica un movimiento de renacimiento cultural. L.a articulacion
de mecanismos creativos e imaginativos para reinstalar el pasado en
el presente (un modo de renacimiento cultural) es el atributo que
aviva la intelectualidad étnica.

Una serie de acontecimientos iniciados en 1992 y convocados
por organizaciones no gubernamentales, organismos religiosos y
seculares, ademas de grupos de escritores y profesionales indigenas,
nos da ejemplos de la literatura étnica con el proposito central de
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difundir y discutir las ideas de sobrevivencia y resistencia. En la Terce-
ra Reunion Nacional de Escritores en Lenguas Indigenas, efectuada
en Ixmiquilpan, del 11 al 14 de noviembre de 1992, fue un punto
central, como lo revelan algunos de los titulos de las presentaciones
en esa conferencia: “Juicio de algunos aspectos de la celebracion
del quinto centenario” (zoque, Oaxaca), “Breves razones historicas
para la reflexion del pueblo maya sobre el quinto centenario” (maya,
Yucatan), “Los zapotecos del Istmo en los 500 afios de resistencia
cultural” (zapoteco, Oaxaca), “Lo que sucedio y lo que dijeron que
podria suceder: la historia y la contra historia de la resistencia indige-
na” (nahua, Estado de México), “Discurso por el quinto centenario”
(zapoteco, Oaxaca). Ellistado total de documentos surgidos en esta
conferencia se presenta al final de la bibliografia.

Los titulos por si solos evocan un sentido de la grandeza perdida
y la necesidad de encontrar otros métodos para narrar historias. Si
bien tendencias académicas y literarias recientes, tales como “los
nuevos historiadores” y los enfoques posmodernistas (Veeset,
1984; Chatterjee, 1986) han arrojado alguna luz sobre el concepto
de “surgimiento de nuevas voces”, o la “‘deconstruccion de historias
oficiales”, este tipo de estudios revela otra manera posible de hacer
teorfa. Me refiero al desmantelamiento del indigenismo (esto es, de
los diversos modos de administracion étnica sin participacion indige-
na) asi como la reconsideracion analitica de la estructura ideologica
del nacionalismo oficial mexicano, que se organiza basicamente
alrededor del modelo de un grupo étnico dominante: los mestizos.

LLa autonomia como politica de autoadministracién para remplazar
el indigenismo (o paternalismo) se ha convertido en un concepto de
moda en la terminologfa politica de la actualidad. Aunque el concep-
to se utiliza con frecuencia para dar significado a fines politicos (por
ejemplo, demandas de autonomia territorial), poco se ha hecho
por investigar el perfil e importancia del pensamiento auténomo
indigena. Tal pensamiento, que revela un vasto universo de experien-
cias y percepciones, muestra una caracteristica fundamental que lo
distingue de otros tipos de pensamiento e ideologfa: esta construido
por indigenas para llenar sus propios fines. Por ser también un dis-
curso de reivindicacion cultural y defensa, con frecuencia contiene
ideas de grandeza y a la vez de pérdida. Sin embargo, contrario a
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otros sistemas ideoldgicos reconocidos, carece de recursos de difu-
sion fuera del ambito de las localidades inmediatas, y por esta razon
solo una minorfa de gente dentro de una gran sociedad lo conoce.
En consecuencia, el pensamiento indigena autébnomo ain esta
construyéndose y, por ello, no cuenta con una gran capacidad ideo-
l6gica de convocatoria. Por el contrario, sus autores son individuos
que buscan sus rafces ideoldgicas. El surgimiento de la escritura de
mujeres indigenas esta haciendo contribuciones precisamente en este
campo: devolver a los pueblos indigenas cierta visibilidad cultural
en sus propios términos.

LA TRADICION ORAL Y LA PALABRA ESCRITA

Los indigenas, con mas frecuencia los que habitan en las ciudades,
continuan validando el supuesto de que las voces populares de sus
pueblos son las fuentes donde encuentran sus valores, su conoci-
miento y su sabiduria: “sQué hicieron los indigenas para resistir y
conservar, hasta la época actual, tantos valores? Nuestros parientes
y paisanos, quienes ya murieron, nos legaron todas las ensefianzas
que conocemos” (Ildefonso Maya Hernandez, 1992).

El respeto que los indigenas educados otorgan a sus lugares de
nacimiento (localidades o pueblos) tiene su origen en la opiniéon
de que ahi es donde puede encontrarse el nucleo primario de su
identidad, en una memoria histérica compuesta por narraciones
étnicas, asi como por mitologias, cantos, ensefianzas y cierto co-
nocimiento y comprension de la naturaleza (Scheffer, 1983: 9-10;
Russell y Salinas Pedraza, 1989, 2: 103; Smith, 1986). Esos lugares
de origen, pequenos e idealizados, llenan dos aspiraciones: suelen
ser los proveedores de la materia prima para construir los discursos
e ideologias indigenas y la matriz para reproducir las sociedades
étnicas con el objeto de hacer posible formas primarias de cohesion
social, tales como la socializacién de generaciones mas jovenes
mediante la familia extensa. En la organizacion social de los pueblos
indigenas, el papel de las mujeres sigue siendo central para la familia
y la comunidad, y es dentro de estos ambitos donde la tradicién oral
se ha guardado.
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LA FAMILIA Y LA HERENCIA DE LA TRADICION

En la vida social indigena, la familia extensa sigue siendo la norma.
Dentro de este ambiente, el individuo adquiere la informacion
necesaria para manejarse en la vida cotidiana. Consiste en técnicas
y consejos para asuntos tales como reconocer los mejores periodos
de siembra y cosecha, o la estaciéon adecuada para recopilar los ma-
teriales requeridos para construir una vivienda indigena: los arboles
recogidos durante la época de lluvia, por ejemplo, son de durabilidad
limitada (Russell y Salinas Pedraza, 1989, vol. 1). La distribucién de
tareas esta dividida por sexos, y este proceso comienza en el hogar.
La tradicion ha inculcado que los hombres sean los proveedores de
alimentos, mientras que el papel de las mujeres gira alrededor de las
tareas domésticas, ademas de la elaboracion de ceramica, textiles y
artesanias (Coronado, 1984: 91; Modiano, 1973). El pasaje presen-
tado a continuacion ilustra la transmisién familiar de conocimiento,
segun la opinién de un escritor nahua:

Usted sabe que nosotros hemos sido educados desde el nacimiento:
nuestras madres nos alimentan y poco a poco nos enseflan el mun-
do que nos rodea. Escuche con atencién. Ellas, nuestras madres,
esas que nunca fueron a la escuela, nos enseflan a comer, nos ensefian
las primeras palabras y a expresar todo tipo de ideas. Mas tarde, nuestros
padres nos enseflan como ganarnos la vida; de igual manera, he-
mos recibido ensefianzas de nuestros tios, tias, y otros parientes, y todos
ellos nos han ensefiado lo que sabernos ahora, asi como a expetimentar
y disfrutar de nuestra cultura. .o que sabernos lo hemos aprendido sin
ninguna escuela: todo esta impregnado en nuestro caricter; es lo que
significa ser indio (Ildefonso Maya Hernandez, 1992).

LA COMUNIDAD COMO GUARDIANA DE LA MEMORIA

Las familias extensas forman la comunidad donde se construye y
reproduce la vida social india mas amplia; la comunidad del indivi-
duo esta formada por el compadrazgo, los vecinos y otras personas
allegadas (Rojas Gonzalez, 1943: 203). Las relaciones sociales que
se basan en el parentesco, en vez del anonimato, crean lazos de
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solidaridad que arraigan a las personas en sus comunidades, y la
colaboracion mutua se manifiesta de diversas maneras. Por ejemplo,
la organizacion de tareas tales como la siembra, la cosecha, la cons-
truccion de casas o las reparaciones de la infraestructura local, exige
la participacion de toda la comunidad. Las relaciones de parentesco
tienen una dimension catélica importante, que liga a los individuos
por la celebracion de ritos sacramentales, y se piensa que confiere
una benevolencia divina adicional sobre todos los ambitos de la
vida de los indigenas: gente, animales, enseres, casas, tierra, y asi
sucesivamente.

El discurso de la defensa cultural y la reivindicacién y que los
indigenas educados han construido esta inclinado a dar gran im-
portancia a los ancianos como fuente valiosa de continuidad en
el conocimiento indigena. Se ha dicho de modo idealista que ellos
simbolizan la autoridad y la sagacidad; se supone que sus consejos
son respetados, y la longevidad de algunos permite que se difundan
ciertas historias, cuentos, leyendas y episodios que contienen feno-
menos relaciona-dos con la historia de la comunidad:

Gracias a ellos [los abuelos| no somos ignorantes, como piensa mucha
gente de la ciudad. Gracias a ellos, tenernos una historia y costumbres
que se han preservado a lo largo de los siglos, y ellos nos han ensefiado
a llevar nuestras vidas con base en el conocimiento de la naturaleza.
Vivimos con la naturaleza: la amamos; de ella proviene nuestro alimento
y volveremos a ella cuando llegue la muerte (Hernandez Isidro, 1992).

MUJERES: I.A REPRODUCCION DE LA CULTURA INDIGENA

La recuperacion de la tradicion oral, de las palabras de la gente del
campo y de los viejos es una actividad reciente que algunas indigenas
llevan a cabo; se trata de una minorfa dedicada a compilar, escribir
y traducir los episodios relacionados con los aspectos de la vida del
pueblo. Tal iniciativa esta dando al papel socializador que desempe-
flan las mujeres dentro de la familia una dimension no imaginada.
Las indigenas atribuyen gran importancia a la comunidad y a la
familia, porque creen que abandonar estos ambitos tradicionales
significarfa rechazar los inicos medios que poseen de enfrentar una
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sociedad hostil, dominada por un conjunto ajeno de valores que
desdefia y teme la complejidad de las formas de vida de los indios
(véase Arizpe, 1987). Sus deseos y aspiraciones politicas no estan
limitados por preocupaciones por el individualismo o las politicas de
género, a los cuales consideran motivo de divisiones; en vez de ello,
buscan reconstruir su cultura y lenguaje, asi como las tradiciones de
laJocalidad a la que pertenecen (véase Gutiérrez, 1995).

Los argumentos que expresan un tipo de conciencia en surgi-
miento que incluye factores étnicos y de género son cada dia mas
accesibles:

Entre nosotras hay mas conciencia por preservar nuestra cultura por
causa de la discriminacion en nuestra contra, como pobres, como indi-
genas y como mujeres; de ahi que debamos hablar castellano, abandonar
nuestra vestimenta y todo lo que nos identifique con nuestros pueblos
mayas (Organizacion de Mujeres, 1996).

Otros pronunciamientos de mujeres que participan en activida-
des militantes rechazan explicitamente las divisiones de género y
encomian la investigacion conjunta para aliviar la marginacion
y la pobreza: “Nuestra lucha no es contra el hombre” y “Tenemos
solamente un camino, un destino comun y la misma lucha que llevar
a cabo” (Pérez Jiménez, 1987: 15).

El aumento gradual de la visibilidad politica de las mujeres se
debe a sus esfuerzos por denunciar su extrema vulnerabilidad. El
exterminio de indigenas por medios violentos continiia aumentan-
do la cantidad de viudas y huérfanos, situacién que constituye una
preocupacion politica para las mujeres indias. Rigoberta Menchu ha
tenido buen papel al aumentar el alcance de esta denuncia al ligar el
grado de viudez en el continente con sus repercusiones para el futuro
de las sociedades de América Latina; por ejemplo, la permanencia de
la prostitucion y de los nifios de la calle (Menchu, 1996). La pérdida
de familiares cercanos por la brutalidad de la represion politica es
un factor importante que promueve la militancia de las mujeres
indigenas; Rigoberta Mencht y Rosalina Tuyuc, de Guatemala, son
€asos notorios.
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El final de la década de 1980 fue testigo de una divulgacion de es-
critos y traducciones sin precedente realizados por mujeres indigenas
gracias al acceso ala educacion y la creacion de proyectos editoriales
y de prensa étnica. Es importante mencionar ese dinamismo literario
incipiente, debido a la doble discriminacién que enfrentan por ser
indigenas y por ser mujeres.

Es posible identificar dos grupos de escritoras en lenguas indias:
maestras y etno-lingtiistas, por un lado, y las que estan dedicadas al
ambito doméstico o bien son lideres en sus localidades, por el otro.
Si bien, como ya se mencioné, ambos grupos aun son reducidos
numéricamente, su trabajo abarca una amplia variedad de géneros
literarios. Algunos ejemplos son la poesia escrita en lengua nahua
por Rosa Hernandez de la Cruz y Domitila Martinez Lopez, asi
como la compilacién de anécdotas y fabulas de La Chinantla: A.
de la Cruz y S. Hernandez; la forma de ensayo ejemplifica mejor
el trabajo de Josefa Leonarda Vazquez Ventura, quien describe los
cambios sufridos por los mixtecos, para quienes un elemento vital
para reproducir su cultura era la recoleccion de la grana cochinilla
[acido carminico| del Dactylopus coccus (Los escritores indigenas actuales,
1992: 84, 147-153).

Otros trabajos de escritoras no profesionales son testimonios de
denuncia, reflexiones sobre temas de la vida de la etnia y adaptaciones
de la tradicién oral. Por ejemplo, Elpidia Castula (1990) propotcio-
na un relato de la violenta expropiacion de la tierra que vivié una
comunidad nahua. Un testimonio similar lo proporciona Dominga
Sanchez Vasconcelos (triqui) sobre la discriminacion en contra de las
indigenas empleadas como trabajadoras domésticas (1989). La escri-
tora mixteca Aurora Pérez Jiménez refleja la participacion politica
de las mujeres, y resalta las diferencias entre el feminismo urbano de
clase media y las opiniones de las mujeres de comunidades indias
(1987). Y Filomena Cruz Tito narra anécdotas, cuentos y noticias
en el programa de radio Tlapaneco La vog de la montasia, en lengua
nahua (Cruz Tito, 1989).

Vamos a concentramos aqui en el trabajo producido por un
grupo de escritoras mayas, quienes discutieron conmigo, para los
propositos de este capitulo, algunas de sus esperanzas de creatividad
para el futuro, en entrevistas efectuadas durante la Tercera Reunion
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Nacional de Escritores en Lenguas Indigenas, en 1992. Ellas perte-
necen a diversas ramas de familias lingtiisticas mayas y, desde luego,
hablan diferentes lenguas mayas. Sus intereses literarios son muy
diversos.

Isabel Juarez Espinoza (tseltal) es traductora del tseltal al espafiol y
compiladora de cuentos, leyendas, relatos y otras formas de conoci-
miento de su gente. Isabel también es actriz, tal vez la primera actriz
tseltal de los Altos de Chiapas. Ha publicado una pieza de teatro,
E hombre y la serpiente, basada en la tradicion oral, donde relata la
ardua vida de una familia pobre de campesinos que sacan provecho
después de su encuentro con una serpiente parlante (Los escritores
indigenas actuales, 1992: 112-119). “La mujer maya como fuente de
cultura” es otro de sus trabajos, donde describe la importancia
histérica que tienen las mujeres en las culturas indias. Ella acude
al valor simbdlico conferido a las mujeres en los cultos y rituales
mayas, asi como a su asociacion con la creacion del cosmos, como
lo ha establecido el relato épico del Popol/ VVuh. Las mujeres estan
conectadas con “nuestra madre la Luna, con Xmukané, la abuela
ancestral de la creacion de todas las cosas, que forman nuestra carne
a partir del maiz [...], con las mujeres del hombre-jaguar, quienes
fueron las primeras madres y padres de la nueva humanidad que
surgi6 del maiz”.

En opinién de Isabel, la mayoria de las indigenas de su region
realiza tareas domésticas y deberes religiosos. Muy pocas son maes-
tras, escritoras o traductoras profesionales. Sin embargo, dice, sin
importar su actividad, “la madre es la fuente principal de la cultura
[...]. Transmite a diario las bases de todo tipo de conocimiento, em-
pezando con la ensefianza de la lengua madre” (“La mujer maya”,
1992). También resalta con entusiasmo el papel tradicional de las
mujeres en ayudar a recrear y reproducir la etnicidad. De ahi que
la madre no solo sea

la fuente que preserva los lenguajes originales, sino también los cuentos
y las leyendas. Hablando en general, son los pilares de nuestro mundo
cultural; participan en danzas y rituales, preservan la vestimenta tradi-
cional, todo lo que significa un conocimiento profundo de las técnicas
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textiles y el simbolismo ancestral (entrevista con Isabel Juarez Espinosa,
13 de noviembre de 1992, Ixmiquilpan).

Al igual que otras escritoras, insiste en escribir en su propia lengua:
“Nunca imaginé que podria escribir en mi lengua. La hablo, pero
nunca la he visto escrita porque en la escuela no nos ensefaron a
escribirla”.

El hincapié otorgado al papel que desempefia la madre como
proveedora ejemplar de identidad en dicha etapa de redescubrimien-
to étnico y reivindicacion se halla presente en este capitulo como
preocupacion comun de otras escritoras.

Alvina Goémez Lopez (tseltal) tiene una agenda similar. Su trabajo
“La mujer indigena ante la nueva vida” ofrece una visién completa
de la vida social, familiar y cultural de las indigenas. Se trata tam-
bién de una exhortacién dirigida a sus contrapartes femeninas y
expone las multiples presiones externas y hostilidades derivadas
de la sociedad no india. Muestra una predilecciéon por destacar la
importancia cultural de las mujeres y argumenta que deberfan amar
y proteger la riqueza de su herencia cultural: “Las mujeres son el
bastiéon de nuestra identidad como indigenas; nuestro papel es
de portadoras y transmisoras de nuestras lenguas y costumbres”
(entrevista con Alvina Gémez Lopez, 12 de noviembre de 1992,
Ixmiquilpan).

Rosa Ramirez Calvo (tzotzil) tiene una agenda de renovacion
relacionada con el redescubrimiento de su cultura. Sus trabajos
reflejan interés en los simbolos de la fertilidad y vincula el origen del
mundo con la creacién de la mujer. Se trata de un tema recurrente en
los escritos indios con su concepcion central de la naturaleza como
eje de la vida, en su caso ejemplificado en el documento “La mujer
indigena como creadora y portadora de la cultura”.

LLa obra de Marfa Roselia Jiménez Pérez (tojolabal) esta motivada
por el deseo de recuperar la originalidad de sulengua, dado el grado
extremo de la castellanizacion: “Siento la necesidad de penetrar pro-
fundamente en la region tojolabal y tener la capacidad de recuperar
su originalidad autoctona” (entrevista con M. R. Jiménez Pérez, 14
de noviembre de 1992, Ixmiquilpan). Que mas mujeres se capaciten
como escritoras y se difunda la importancia cultural de las mujeres
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son otros de sus propositos: “Somos una minorfa. Creo que es un
reto para nosotras, hablar y convencer a otras mujeres de que se
conviertan en hablantes de sus propios pensamientos”. En “El oficio
de escribir” argumenta, desde una posicion centrada en lo étnico, que
los indigenas deben escribir y difundir su propia cultura. Al hacetlo,
parece que resaltara algunas preocupaciones recientes que se basan
en la (re)apropiacion y auto-interpretacion de herencias culturales:

Un escritor ajeno a nuestro mundo nunca tendra la capacidad de con-
densar la verdadera realidad que hemos vivido; nunca podra entender
nuestro lenguaje y su relacion con la naturaleza, nunca podra interpretar
la belleza espiritual que posee nuestra cultura sabia y milenaria (“El
oficio de escribir”™).

LLa ultima escritora maya que nos ocupa aqui es Maria Luisa Géngora
Pacheco. Su obra también gira alrededor de la importancia de iniciar
la escritura en lenguas nativas y llevar a cabo actividades renova-
doras similares que hagan hincapié en la antigiiedad cultural de la
peninsula de Yucatan. Esta escritora ofrece aspectos interesantes
en la construccién de identidades localizadas. Por ejemplo, en su
trabajo “Mujer indigena: ceiba central de un hogar y de un pueblo”,
se refiere a una cuestion aun sin resolver: ¢de donde aprenden los
indigenas lo antiguo? “Muy facil, de nuestras madres y abuelos”.
Para las escritoras indigenas puede ser muy “facil” identificar las
representaciones de sus arquetipos étnicos (por ejemplo: la madre,
la naturaleza, la tierra). La familia sigue siendo la representacion del
ambiente idealizado para la recreacioén y sobrevivencia de las culturas
indigenas. Asi, sefiala que la cultura maya tiene un rango limitado de
expresion que se circunscribe a la familia extensa y a la comunidad, y
depende de esas instituciones base para su reproduccion: “La mejor
maestra de los indios es su madre: ella sabe todo lo que nos interesa
como indigenas. En el mundo maya, las mujeres tienen el deber de
generar la conciencia de todo lo que poseen los hombres” (“Mujer
indigena”, 1992).

En un contexto donde las ensefianzas de la mujer/madre parecen
ser adecuadas para proporcionar al individuo la tnica informacion
importante que da continuidad a una identidad distintiva y localizada,
la socializacion inducida por las instancias educativas es de impor-

292



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

tancia limitada. No es de sorprender tal situacién ni resulta motivo
de controversia; para parafrasear a Gellner, hay una diferencia
educativa entre el habitante nuer y el ciudadano de Sudan. Lo que
ha merecido inaugurar un nuevo campo de investigacion, lejos de
modelos convencionales de asimilacion, es la revelacion explicita
de pensamientos indigenas, asi como la habilidad de comunicarlos
por escrito.

Gongora Pacheco también proporciona algunas estimulantes
ilustraciones literarias que parten de sus esfuerzos instrumentales
para recrear las identidades indigenas. Su trabajo va mas alla de una
mera renovacion y comienza a utilizar recursos imaginativos con el
fin de crear un estilo personal. El parrafo siguiente muestra un enlace
entre la percepcion del espacio y las acciones de la vida cotidiana,
un vinculo captado en la confeccién que realizan las indigenas de la
prenda tradicional, el huipil:

Como escritora, pienso que un rayo de luz creé el huipil, el que sim-
boliza la blancura de la tela. La parte del cuello esta dividida en cuatro
sectores, que significan los cuatro puntos cardinales de los cuales surge
el centro, que es nuestra cabeza (entrevista con Marfa Luisa Goéngora
Pacheco, 13 de noviembre de 1992, Ixmiquilpan).

El objetivo de este capitulo, después de examinar la obra que reali-
zan las escritoras sobre sus etnias, ha sido mostrar su contribucion
intelectual al crear un nexo en el pensamiento indigena tal como se
representa en las tradiciones orales en condiciones modernas, y el
uso de la palabra impresa. Se trata, tal vez, de una nueva perspectiva,
de la cual se puede apreciar la sobrevivencia de las ideas indigenas
expresadas en la formulacién de un discurso cultural de defensa
politica, que esta ayudando a recuperar tanto el predicamento como
las glorias de las culturas indias, a las que se les ha atribuido un
elemento romantico.

A pesar de las presiones de asimilacién que entrafia la construc-
ci6n de una nacién mestiza y que resulta en la disminucion de las
etnicidades, aun sobreviven muchas voces indigenas que pare-
cen decir: no estamos muertos, y nuestros pasados estan lejos de
ser definitivamente enterrados.
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Las etnicidades dentro de las naciones-Estado estan experimen-
tando una etapa de revaluacion. La visibilidad actual de la etnicidad
es resultado de esfuerzos instrumentales de las elites de los pueblos
indigenas para recuperar el control de sus recursos culturales. Y tal
posesion corre paralela con el acceso a la tecnologia, la existencia
de una generacion de indigenas educados y el apoyo financiero de
las instituciones. En la redaccion del discurso de 1a defensa cultural
y la autoproteccion, las indigenas estan ganando un lugar por sus
contribuciones a la construccion de conceptos e imagenes positivos
de identidades indigenas contemporaneas que se basan en la conti-
nuidad histérica, en la conciencia de su antigiiedad y en el sentido
de pertenencia a sus territorios locales.
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Conclusion

1 [ ste libro ha explorado el proceso de construccion de una iden-
A__tidad nacional en una sociedad de mdltiples etnias. El estudio
del caso mexicano requeria tres niveles de analisis. El primero es

civico, en especial un proyecto de nacionalismo cultural oficial. Se-
gun esta politica, la educacion obligatoria para todos los ciudadanos,
organizada bajo el monopolio del Estado mexicano, es mandato de
los principios constitucionales y desempena un papel prominente
para difundir el nacionalismo de Estado. El segundo se refiere a las
mitologfas étnicas y civicas derivadas de la cultura e historia de la
nacién, que constituyen los recursos de los que se han apropiado las
politicas culturales del Estado. Dichas contiendas —que demuestran
los modelos comparativos de Ernst Gellner y Anthony D. Smith,
presentados en el capitulo 1— resultan aplicables y complementa-
rias para estudiar el nacionalismo contemporaneo de México. En
el tercer nivel, las opiniones y percepciones de los indigenas edu-
cados en relacion con el discurso nacionalista ofrecen informacion
empirica significativa para valorar el estudio teérico de la identidad
nacional mexicana.

Los grupos de indigenas educados que he analizado adoptaron
una posicion critica en relaciéon con los temas culturales y mitos de
la integracion nacional. A fin de evaluar adecuadamente el discurso
critico indio, es conveniente plantear dos preguntas: ¢persiste el
pasado étnico a pesar de la modernizacion?, y ¢puede caracterizarse
el nacionalismo mexicano como un proyecto fallido porque no ha
conseguido erradicar las identidades étnicas localizadas?
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Una manera de evaluar la mexicanidad derivada del aztequismo
y mestizaje surge a partir de opiniones de profesionales indigenas,
analizadas en el capitulo 7. Este grupo manifest6 con toda claridad
su falta de interés en los mitos oficiales. El mito central, la fundacion
de México-Tenochtitlan y el simbolismo asociado, es étnicamente
legitimo, pero carece de elasticidad, alcance o adaptabilidad que
permita abarcar las culturas del sur del pafs.

El grupo de profesionales demostré la importancia y sobrevi-
vencia de sus propias mitologfas, al expresar un cierto desinterés,
y hasta extrafieza, en el simbolismo difundido por el Estado. Los
entrevistados expresaron la conviccion de que la historia y la
cultura del mestizo son fenémenos recientes si se comparan con
la mitologfa de sus origenes étnicos. Sin embargo, este resultado,
que evoca conceptos primordiales de origen, debe entenderse en
funcién de respuestas individuales y no como si fuera informacion
expresada por las colectividades étnicas con las que los individuos
se identifican.

Las opiniones recibidas de los profesionales también son criticas
respecto de las ideas de “heroismo” entretejidas en la urdimbre de
la cultura nacional. Si bien la historiografia resalta el pasado étnico
del presidente Benito Juarez, el héroe indio del republicanismo, él no
llevo a cabo nada positivo segun la percepcion de los informantes.
Una de las razones mas importantes que aducen es que la supuesta
indianidad de Juarez ha servido al desarrollo histérico de la sociedad
nacional y no de las localidades étnicas.

El manejo de la informacién étnica que facilita la permanencia
de la identidad india —estudiada en el capitulo 3— revela los si-
guientes resultados: los profesionales han estado comprometidos en
proyectos de reivindicacién étnica (o tienen ideas y propuestas de
cémo empezar) utilizando los medios de comunicacién, indicador
metodologico utilizado en el presente estudio para medir la auto-
percepcion de la indianidad. Se trata de un resultado significativo
que muestra el estado de la conciencia étnica de los profesionales
indios, expresado en el deseo de construir imagenes positivas de si
mismos y tener la posibilidad de transmitir dichas imagenes a toda
la nacion; trabajar en la cohesién interna de los grupos étnicos y la

296



MITOS NACIONALISTAS E IDENTIDADES ETNICAS

importancia de reconocer el poder que tienen las mitologfas para
reivindicar la permanencia de las culturas indias.

Muchas propuestas relativas a la reivindicacion de la “subje-
tividad” étnica (memoria histérica, mitologia), promovidas por
organizaciones de maestros indios y discutidas a partir del capitulo
7, revelan que no es posible recuperar una informacion étnica intacta
de la época prehispanica de las localidades, aldeas y pueblos, en la
medida en que dicho conocimiento ha sido severamente erosionado.
A pesar de los deseos individuales de un renacimiento cultural, los
pueblos indios de la actualidad enfrentan un gran reto en localizar
las fuentes de su etnocentrismo.

Las opiniones de los estudiantes indigenas en relacion con la
aceptacion o rechazo de los simbolos nacionales de integracion
(también estudiados en los capitulos 7 y 8) se recabaron mediante
una encuesta, y los resultados obtenidos no fueron muy distintos
de los del grupo de profesionales. Los estudiantes expresaron un
sentimiento de extrafieza e incertidumbre cultural respecto del mito
del mestizo. Ambos grupos de estudiantes tuvieron dificultad pa-
ra detallar las ventajas del mestizaje o alguna contribucion positiva a
sus modos indigenas de vida que pudieran derivarse de su adopcion
y emulacion.

En el capitulo 8 fue interesante corroborar también el hecho de
que los estudiantes no tenfan suficiente conocimiento sobre los fun-
damentos culturales (es decir, aztequismo y mestizaje) que justifican
la agenda de una nacién unica. Sin embargo, la mayor parte de la
muestra arroja informacién positiva en relacion con las tradiciones
civicas que recuerdan el proceso de formacién del Estado (por
ejemplo, héroes civiles y rituales publicos). La informacién étnica y
civica se transmite mediante la educacién publica, y los resultados
obtenidos entre las muestras de estudiantes indigenas validan la
difusion de los temas culturales del nacionalismo integracionista.

Los indigenas educados han construido un discurso critico en
tomo al nacionalismo oficial, y aun persisten algunas expresiones
de identidad étnica, si bien tales manifestaciones de identidad de
ninguna manera han cristalizado en un proyecto etno-politico que
busque la separacion del Estado central. De hecho, ninguna de las
organizaciones de profesionales e intelectuales estudiados aqui ha
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hecho demandas claras que pongan en tela de juicio la autoridad del
Estado. Sus demandas y movilizaciones estan dirigidas a encontrar
los canales adecuados dentro de la burocracia del Estado en donde
sus propios proyectos de reivindicacion cultural (una renovacion
proto-nacionalista dentro del Estado) encuentren un lugar, asi
como el manejo de sus asuntos étnicos (por ejemplo, el resurgimien-
to lingtiistico del maya-yucateco). Las culturas indigenas estan ganan-
do fuerza cultural, visibilidad y reconocimiento, pero en la actualidad
esto no necesariamente entrafa el deseo de separarse del Estado.
En esta linea de argumentos, el capitulo 10 proporciond los puntos
de vista contemporaneos, que muestran la obra literaria reciente
creada por escritoras indigenas, con el fin de proporcionar las bases
para valorar el uso de la modernidad por parte de las escritoras
indigenas.

¢Puede el nacionalismo mexicano ser reconocido como un
proyecto consumado de integracién? ¢Han sido o no erradicadas
las identidades étnicas? Desde esta perspectiva he sostenido que
persiste el pasado étnico. En este libro se han discutido también
dos temas relacionados con el manejo de la educacion por parte del
Estado: primero, la consideracion de la brecha que existe entre las
instalaciones educativas de la sociedad dominante comparadas con
las de las localidades indias; y, segundo, el reconocimiento del sesgo
en la informacion cultural implicito en su contenido educativo.

La infraestructura inadecuada, el financiamiento y la aptitud
técnica de la burocracia educativa pueden reducir la difusion
efectiva del nacionalismo mexicano dentro de las zonas indigenas.
La evidencia que se muestra en el capitulo 4 indica que el sistema
escolar del Estado en la década de 1980 estaba lejos de uniformar
a las poblaciones de mestizos e indigenas: 13.5 millones (79.19%)
de supuestos estudiantes mestizos y urbanos inscritos en el siste-
ma de educacion publica, que contrasta con las cifras oficiales de
solamente 380000 estudiantes indigenas (41%0) del total de la pobla-
ci6n india de 10 millones, quienes reciben una educacion limitada
en las llamadas, de manera oficial, “escuelas de tiempo parcial” en
las zonas rurales.

Los conflictos internos de 1991, que reflejan la compleja ex-
pansion de los servicios educativos (es decir, la elite tecnocrata y el
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sindicato de profesores), han interrumpido la secuencia iniciada en
1960 de proporcionar una informacién nacionalista homogenei-
zada, as{ como la alfabetizacién basica mediante la aportacioén de
los libros de texto en todo el pais. Sin embargo, en mi opinidn, es
mas importante resaltar un problema basico que todavia prevalece
en lo referente a decidir cual debiera ser el contenido apropiado de
los libros de texto. En este sentido resulta pertinente la discusion
sobre la indianidad. L.a mayoria de los 60 estudiantes de la muestra
estaba razonablemente familiarizada con los libros de texto (es decir,
cuidadas ilustraciones del nacionalismo mexicano). Debo concluir, al
evaluar la estrategia de integracion del Estado, que el nacionalismo
ha surtido efecto de la siguiente manera:

Con base en las opiniones de la cantidad limitada de estudiantes
indios que han recibido capacitaciéon profesional, puede decirse
que no han rechazado la gran ventaja moderna de tener acceso a
la alfabetizacion, los conocimientos basicos, el bilingtismo y los
libros de texto gratuitos. Lo anterior lleva a la conclusioén de que
Gellner esta absolutamente justificado en sostener que la educacion
monopolizada por el Estado es, sin duda, un recurso competente
y fundamental que proporciona a las sociedades la comunicacion
uniforme en la progresion del nacionalismo y, tal vez, la igualdad. Sin
embargo, los estudiantes mismos han adoptado una posicion critica,
con comentarios como: “los libros no reflejan los componentes
de la vida de los indigenas en la actualidad”, se refieren a la ‘vida de
los indigenas’ como una situacion del pasado”, “las interpretaciones
difundidas de la historia y cultura de los indios son dafiinas y estereo-
tipadas”, “estimulan la difusién del prejuicio espanol del mestizo™.
En resumen, su critica principal, y de gran importancia, esta dirigida
ala formulacién cultural oficial, la cual excluye a los “indios vivos”,
a quienes se anima a formar parte de la nacién.

El argumento de Gellner sobre el nacionalismo, por otro lado,
enfrenta un alto grado de dificultad al sostener su ruptura con el
pasado, segin lo establece Smith. ¢(No es cierto que el pasado cultural
de toda nacién es un asunto sin resolver y profundamente contradic-
torio? En este libro se dan evidencias que muestran la manera como
el Estado ha utilizado la indianidad para aportar una cultura Gnica
para la nacién, mientras que, paraddjicamente, socava la diferencia-
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cion étnica y promueve la asimilacion de las culturas indias. A partir
del analisis del capitulo 6, se desprenden las siguientes consecuencias:
el indigenismo, como politica del Estado que guia la incorporacion
ideoldgica y practica de los indigenas hacia la corriente nacional, ha
enfrentado replanteamientos y criticas continuos tanto de la acade-
mia como de los pueblos indigenas mismos, dada la imposibilidad
practica de alcanzar la uniformidad cultural y lingtiistica, repetidos
una y otra vez en las politicas de construccion de la nacion.

A partir de tales replanteamientos, han surgido nuevas formas
de indigenismo. Una que llama la atencién es que el Estado busca
revivir las lenguas y literatura indigenas, cooptar a los escritores
indigenas y a otros profesionales, e introducir disposiciones cons-
titucionales que permitan la expresion de la multietnicidad (articulo
4). Es posible distinguir dos tendencias a partir de la disputa por
los recursos culturales. Una es la restriccion del Estado a cualquier
posibilidad que signifique el desarrollo de un auto-gobierno cultural
y, en ultima instancia, politico. La segunda se refiere al agotamiento
de dos pilares culturales del nacionalismo oficial: el modelo mestizo
y el indigenismo, los cuales estan siendo remplazados gradualmente
por un discurso que aborda la pluralidad de las culturas, en vez de
perpetuar la estrecha férmula del mestizo en tanto que no se trata
de un fenémeno socioldgico actualizado, sino de un mito nacio-
nal que ha contribuido a la marginaciéon cultural de los pueblos
indios.

En el capitulo 7 se establece que, a partir de la década de 1970, las
propuestas ideoldgicas dirigidas a confrontar o rectificar las politicas
estatales de asimilacion y unidad lingtistica han dado como resul-
tado dos avances sustanciales: la produccién intelectual indigena
de una “politica india” lograda por esfuerzo propio en oposicion al
indigenismo de Estado, y la capacitacion profesional para un estrato
de la zntelligentsia indigena. Sin embargo, estas formas de respuesta
organizada entrafian una desventaja significativa para lograr los
objetivos culturales de los indigenas, puesto que los autores de estos
programas y movilizaciones han propuesto que los indigenas parti-
cipen en la burocracia nacional, y esto los ha expuesto a la coercion
y reclutamiento por parte de diversas instancias oficiales dentro del
contexto de la politica contemporanea.
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ILla modernizacién y el nacionalismo han desencadenado la movi-
lidad social ascendente, han aportado educacion y han facilitado el
acceso a las innovaciones tecnolédgicas y de comunicacion entre los
grupos hasta ahora marginados. Estas transformaciones han contri-
buido inesperadamente a renovar la conciencia sobre la etnicidad y
a construir un discurso critico en contra de los temas culturales de
integracion del Estado-nacion. En los tiempos que transcurren, los
grupos étnicos no han rechazado su pasado historico: permanecen
unidos a él porque es el reclamo que asegura su supervivencia.
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