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PROLOGO

EL INsTITUTO de Investigaciones Socidles realizé en el mes
de abril de 1968 un seminario sobre las caracteristicas de la
cultura nacional. Participaron en el mismo distinguidos espe-
cidlistas. No se trataba de un seminario de socidlogos, sino
de un seminario al que concurrieron otro tipo de especialistas
que a partir de sus respectivas especialidades han analizado,
en una forma u otra, las caracteristicas de la cultura nacional.

Participaron en el seminario el filésofo Leopoldo Zea, el
folklorista Arturo Warman, el antropélogo Gonzalo Aguirre
Beltrdn, el escritor Carlos Monsivdis y el filélogo Antonio
Alatorre.

Las ponencias que presentaron y el didlogo a que dieron
lugar serdn particularmente dtiles a cualquier estudioso del
problema. El Instituto de Investigaciones Sociales, por su
parte, las ha tomado muy en cuenta para sus futurds investiga-
ciones sobre los estereotipos y las formas que reviste la cultura
mexicand. '
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DEFINICION DE LA CULTURA NACIONAL

DEBO EMPEZAR confesando las dificultades que he encontrado
respecto al tema que me ha sido encomendado para desarro-
llar en este seminario: “Definicién de la Cultura Nacional.”
De acuerdo con las sugestiones de Pablo Gonzéilez Casanova,
empecé reconsiderando una ya pasada experiencia sobre la
bisqueda de lo que fuera lo propio de México y lo mexicano.
Y en ella, por supuesto, me encontré con la imagen que el
mismo Gonzélez Casanova habia lanzado, a modo de critica,
a quienes nos preocupibamos por definir a México y a lo
mexicano: el “mirlo blanco”. Esto es, algo indefinible y, por
qué no, inexistente. Pese a ello, sin embargo, este “mirlo blan-
co” existia, existe, estd alli y vuelve, varios afios mis tarde,
a sugerirnos una nueva definicién, que es tanto, como su
realizacién. Ya en ese pasado inmediato acabamos por centrar
la atenci6n en el ente que hace posible la existencia de Méxi-
co y lo que llamariamos lo mexicano: el mexicano. Y, des-
pués de varios intentos de definiciones y descripciones de todo
tipo, se pudo llegar a lo que pudiera parecer una simple pero-
grullada: el mexicano no es sino un hombre sin més. Un hom-
bre, como cualquier otro, con posibilidades y con limitaciones.
Y eran, precisamente, estas posibilidades y limitaciones, co-
munes a todos los hombres, las que le concretizaban, le indi-
vidualizaban, le daban lo que llamamos personalidad. Esto es,
la buscada definicién, lo que hace del hombre nacido y for-
mado en México un mexicano; la que da personalidad a sus
expresiones, lo que hace que se pueda hablar, concretamente
de México y de lo mexicano. Al concreto, personal, relativa-
mente Gnico, del mexicano. Un modo de ser, paradigicamente,
propio del mexicano, pero, también, de todo hombre. Porque
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ser hombre es, precisamente eso, temer personalidad. Pero
una personalidad que no es renuncia a ser hombre. Ni infra-
hombre, ni superhombre, pura y simplemente hombre. Esto
era el mexicano, un hombre entre hombres, un hombre con-
creto con posibilidades y limitaciones pero, por lo mismo,
semejante al resto de los hombres independientemente de que
sus posibilidades o limitaciones fuesen mayores o menores.. .

Pues bien, al preguntarnos sobre la posible definicion de
lo que sea la cultura nacional, nos encontramos con el mismo
problema, pero, también por supuesto, con la misma solucién.
La cultura nacional es una expresion de la cultura sin mais.
O, en otras palabras, la cultura nacional es expresién concreta
de la cultura. La cultura, asi en abstracto, seria ese “mirlo
blanco” de que hablaba Gonzilez Casanova; pero un “mir-
lo blanco” que deja de serlo en cuanto esa cultura se concretiza,
se expresa en obras, las que realiza un determinado hombre
0, mas ampliamente, un determinado pueblo. Concretizacién
"dependiente del 4mbito de posibilidades y limitaciones comu-
nes a todos los hombres, comunes a todos los pueblos. Posibi-
lidades y limitaciones que perfilan una cultura concreta como
perfilan la personalidad dentro de lo humano. Preguntarnos
por la definiciéon de la cultura’ nacional, serd preguntarnos
sobre las caracteristicas que esas posibilidades e imped’'men-
‘tos han impuesto a una determinada cultura, concretamente
‘a la ‘mexicana. Definicién, por la misma razén, que puede
cambiar en la medida en que, necesariamente, cambie ese
dmbito de posibilidad e impedimentos. Por ello, y volviendo
a viejas experiencias, la mas insistente de las criticas que se
“hacian a quienes buscaban definir el ser del mexicano y su cul-
tura era, ja qué mexicano se refieren? ;A qué expresién con-
creta de su cultura? ;Al mexicano del altiplano? ;Al mexicano
de la costa? ;Al del norte, al del sur? ;El campesino? ;El
pequefio-burgués?, etcétera, etcétera, en una atomizacién que
podria llegar hasta la Gltima pregunta ;cudl mexicano? ;Juan?
Pedro? ;Luis? Esto es, al mexicano més concreto. La pre-
gunta sobre la cultura no llegaria a tal extremo por ser, preci-
samente, la manifestacién de lo que es comtn a la expresion
cultural de todos esos mexicanos, de todos esos individuos/
Lo comin a los mexicanos, a todos los nacionales; pero tam-
bién, lo distintivo de los que no son los mexicanos, de los
que son nacionales de otros paises; lo que permite distinguir
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la expresién cultural de un pais de la cultura de otra nacién,
aunque ambas sean expresiones de la cultura sin mas. Deslin-
dar, precisar, lo comin a una nacionalidad al mismo tiempo
que lo distintivo respecto a otras seria la preocupacién central
para una definicién de la cultura nacional.

Esta preocupacién surge, se expresa, en situaciones muy
concretas de la historia del hombre y de la cultura. En general
surge como respuesta a un estimulo; al estimulo que se origina
en el encuentro o choque de pueblos y culturas. La preocu-
pacién por lo que sea la definicién de la cultura nacional surge
como respuesta al encuentro o al impacto de otra cultura,
frente a su expansién. A una expansién que no siempre s¢
trata de resistir, es mdis, que a veces se acepta como propia,
esto es, formando parte de la propia personalidad, de lo que
es la cultura propia. Resistencia sf, a 1o que sea sometimiento,
subyugacién, negacién de la personahdad del que ha de recibir
tal impacto. Resistencia a lo que signifique amquﬂamlento,
pero no, necesariamente, amphac*én de la propia personali-
dad. Porque, y esto parecer4 una nueva paradoja, la definicién
de una cultura nacional no conduce, como podria falsamente
suponerse, a un cerco, a una limitacién, sino al mayor enri-
quecimiento de la personalidad cultural, asimilando lo que
de asimilable tengan otras culturas-para el propio desarrollo.
La definicién de la cultura nacional no es, ni puede ser otra
cosa, que el punto de partida para la asimilacién de la cultura
universal, insistimos, en concretizacién. Y concretizacién
quiere decir resistencia a todo lo que pueda significar disolu-
cién, aniquilamiento, nihilizacién. El hacedor de la cultura se
niega a disolverse, a ser puro instrumento de algo que le sea
ajeno.

Todos los pueblos, en la medida en que se transforman en
naciones, van buscando su definicién; la definic'én de su cul-
tura que es la definicién de su personalidad. Basqueda que
surge y se precipita en momentos histéricos en lo que esa
su personalidad puede ser disuelta, nihilazada ante presiones
de culturas expansivas mas poderosas. Culturas que se presen-
tan, a si mismas, como expresiones no de una determinada
personalidad cultural concreta, sino de lo universal por exco
lencia. Los valores portados por estas culturas pueden ser
universales, esto es, vilidos para cualquier hombre, para cual-
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quier pueblo, aceptados por cualquier cultura; los que ya no
son aceptables como tales son sus portadores. El nacionalismo
europeo de principios del siglo xix, el nacionalismo del que
fueron expresién filos6fica en Alemania Hegel y Fichte, surge
como resistencia frente a las pretensiones de universalidad con
que la Francia del imperialismo napolebnico justificaba su
expansion en Europa. Alemania, Inglaterra, Italia, buscaran en
su pasado, en sus costumbres, en su folklore las caracteristicas
de una cultura nacional, pero, y esto es lo mas importante,
caracteristicas que lejos de significar resistencia, negaciéon de
los valores enarbolados por Francia, los valores del humanis-
mo que justificaron su revolucién, mostraban la capacidad de
asimilacién de los mismos. Ni Alemania, ni Inglaterra, ni nin-
guno de los pueblos que enarbolaban el nacionalismo, habla-
ban de enfrentarse a una cultura que hacia de los derechos
del hombre su punto de partida; tampoco negaban la univer-
salidad de estos valores, puesto que trataban de hacerlos
propios. A lo que se negaban era a reconocer el derecho de
exclusividad de los franceses por lo que se refiere a esa cul-
tura y sus valores. También Alemania, Inglaterra y otros
pueblos europeos reclamaban los valores culturales de una
revolucién que, habiéndose iniciado en Francia deberia exten-
‘derse al resto del orbe. Pero una extensién que no era ni de-
beria ser exclusiva de Francia, sino algo que deberia ser alcan-
zado por cada hombre, por cada pueblo. Precisamente esos
pueblos que buscaban en si mismos las caracteristicas de su
personalidad cultural, no hacian sino buscar y mostrar su capa-
"cidad para hacer por si mismos lo que los franceses habian
ya hecho por ellos. Seria a partir de la propia personalidad
cultural que acepten que se harin propias otras expresiones
de la cultura universal.

Europa, el llamado mundo occidental, enarbolari a su vez,
frente a otros pueblos, frente a otros hombres, frente a otras
expresiones de la cultura, formas culturales que también estos
pueblos y hombres consideraran suyas y luchardn por realizar-
las entre cllos, negdndose, simplemente, a ser instrumento
de los hacedores de esa cultura; negindose a reconocer una
determinada exclusividad. Y de nuevo una vuelta al pasado,
a las costumbres, al folklore para mostrar la propia humani-
-dad, esto es, la capacidad en otras zonas del mundo, en otros
pueblos de la tierra, en Asia, Africa, Oceania, Latinoamérica,
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para realizar lo que la cultura occidental habia realizado entre
los que fueran sus creadores. Capacidad para hacer propios,
valores que no pueden ser exclusivos de unos determinados
individuos o pueblos. Por ello ha sido sintomatico el que en
momentos de crisis de una cultura como la llamada Occiden-
tal, diversos pueblos que han sufrido su impacto hayan hecho
cuestion de su personalidad cultural. Una personalidad en
relacién con la cultura en crisis. Con una cultura que, de una
u otra forma, es sentida por estos pueblos como el horizonte.
de posibilidad dentro del cual ha de destacarse la propia cul-
tura. Especial ha sido la preocupacién latinoamericana, al
término de la segunda gran guerra, por definir lo que puede
ser propio de la cultura latinoamericana o americana. Pasin-
dose, de alli, a la bisqueda de una definicién de la cultura,
nacional o del ser de un determinado pueblo, o los hombres
que lo forman. Pero no ha sido sélo la América Latina la
preocupada por esta definicién, la misma preocupacién se ha
hecho expresa en otros muchos pueblos de Asia y Africa. Pre-
ocupacién que no tiende a una divisién, a una separacién de
la cultura-que origina esta preocupacién, sino, por el contrario
a una mds activa colaboracién con ella.

Lo que en dltimo término se pregunta no tanto sobre lo
que se tenga de original en relacién con esa cultura, sino més
bien sobre la capacidad o incapacidad para ser parte activa
de esa cultura. La pregunta sobre la cultura nacional es como
punto de partida para una accién cultural que trasciende
lo nacional, una accién valida para todos los hombres, todas
las culturas. Pregunta que tiende a mostrar no sélo el dere-
cho a ser parte de una cultura mas amplia, la occidental con-
siderada como universal, sino también la capacidad para ello.
Alli estin, como sintomdticas palabras que hacen expresa
esta intenci6n, las de Alfonso Reyes al hablar ante varios de
los més altos representantes de la cultura europea, occidental
o universal: “Hemos llegado a la mayoria de edad, muy pronto
os habituaréis a contar con nosotros.” “Somos una parte inte:
grante y necesaria del hombre por el hombre. Quien nos
desconoce es un hombre a medias.” En esta forma se refiere
Samuel Ramos a la cultura mexicana: “México —dice— debé
tener en el futuro una cultura mexicana; pero no la concebi-
mos como cultura original distinta a todas las demés. Entende-
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mos por cultura mexicana la cultura universal hecha nuestra.”
Y lo mismo expresan en México Justo Sierra, José Vascon-
celos, Antonio Caso y, en el resto de Latinoamérica, José
Enrique Rodd, Alejandro Korn, y toda una pléyade de pen-
sadores preocupados por la posibilidad de una cultura ameri-
cana en general y de una cultura nacional en concreto.

¢Cémo entonces definir la cultura nacional? Mas que
una definicién lo que se puede realizar es una descripcién de
esa cultura. La descripciéon de un modo de ser de un deter-
minado pueblo obligado a definirse en relacién con otros
pueblos. Relaciones de expansién o resistencia mas o menos
poderosas. Un pueblo, al expandirse busca justificar su pre-
dominio en los pueblos sobre los cuales se expande tratando,
si no siempre de subordinarse fisicamente, al menos moral-
mente presentandose como su arquetipo. Hace de sus expre-
siones culturales el modelo o paradigma de toda posible cul-
tura, como de las caracteristicas de su hombre las dnicas
expresiones de lo humano. Grecia se define a si misma como
cultura en relacién con los pueblos barbaros que la rodeany a
los cuales se siente superior. El barbaro es el que balbucea
el griego, el que no puede expresarse como miembro de la cul-
tura griega y, por ello, el inferior, el subordinado. La cultura
griega es la cultura por excelenc'a y el hombre griego es ¢l
hombre sin mis. Quien no se asemeja a la luna y el otro no
posee una cultura ni es un hombre. Es también la polémica
que se plantea en el siglo xvi en América entre Sepilveda
y Las Casas sobre la naturaleza de los indigenas y su cultura.
El no cristiano es menos que un hombre y su cultura, si se
puede hablar de ella, obra del demonio. El mundo occiden-
tal, al expandirse sobre el resto de la tierra hace de su cultura
y de la humanidad de sus portadores, la cultura y lo huma-
no por excelencia. Lo que se aporte del paradigma de esa idea
de la cultura y lo humano carecerd de cultura y de humani-
dad. Rasgos de una cultura y una humanidad a los que se
dotan hasta de caracteristicas fisicas, como el color de la piel,
de los ojos, la forma del pelo o configuracién craneana de
sus hacedores. Quienes no posean las caracteristicas por ellas
sefialadas se encontrardn en la escala de lo salvaje y lo infra-
‘humano. .

Pero, y como respuesta a esa definicién de la cultura y lo
humano como justificacién de la expanSién, la preocupacién
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por mostrar los caracteres de la cultura y humanidad de los
pueblos que la sufren. Caracteristicas que muestren no tanto
lo distintivo, sino lo semejante, lo comtn a todas las culturas
y a todos los hombres. Y como distintivo lo que exprese la
capacidad concreta de un determinado pueblo o un determi-
nado grupo de hombres para colaborar en una tarea, la de
la formaci6n de la cultura, la cultura universal, que debe ser
comun a todos los pueblos y hombres. Tarea de asimilacién
de lo que se considera como universal para crear la propia
personalidad cultural y humana a partir de la cual ha de
colaborarse en este hacer de la cultura universal. ;Cuéles
seran entonces los rasgos caracteristicos de una cultura? Sim-
plemente la aptitud para asimilar los valores universales de
la cultura ajustandolos, acomodandolos a las propias posibi-
lidades, para actuar en funcién con ellas en una tarea que se
considera comtn. Metas universales, pero a partir de posibi-
lidades concretas que no tienen por qué ser superiores o infe-
riores, sino simplemente diversas, d.stintas. Describir las
expresiones concretas de una cultura en relacién con otras
culturas, no para hacer de ella el paradigma de lo universal,
sino simplemente para mostrar la aportacién o forma de una
aportacién en lo universal, sera la mejor de las formas si no
de definir la cultura de una nacién $i demostrar la expresion
concreta de la cultura. Porque la cultura por excelencia, la
llamada cultura universal, no es ni puede ser una abstraccién,
un “mirlo blanco”, sino una realidad. Una realidad que se
expresa concretamente en el quehacer cultural de todos y cada
uno de los pueblos de la tierra, en todos y cada uno de los
hombres que la hacen posible. Lo universal, si, pero a partir
de lo concreto y con una expresién igualmente concreta.

LEeoroLpo ZEA
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CULTURA POPULAR Y CULTURA NACIONAL

Introduccién

EL TERMINO popular es relativamente joven en el campo de
las ciencias sociales. Apareceria carente de elaboracién tedrica
al grado de la ausencia en muchos diccionarios de estas dis-
ciplinas. Pero basta profundizar un poco en su vergonzoso
origen para descubrir que no es tal su desamparo, sino que
s6lo peca de bastardia. En efecto, nace —sélo en los paises de
habla hispana— para sustituir al término folklore, caido en
desgracia en el terreno cientifico y desprestigiado en el terre-
no publico.

Luego popular y folklérico, aplicados a la cultura, son sin6-
nimos. Careciendo uno de ropaje tedrico, habremos de refe-
rirnos al del otro. Asi pues, en el folklore hemos caido y a €l
habré de referirme aunque lo haga desde un punto de vista
critico, con lo que, por afiadidura, conjuro el peligro de
contagio.

Mucha tinta y discusién mis o menos acalorada se ha gas-
tado tratando de definir el folklore. Los resultados son mis:
o menos desoladores, aunque de ninguna manera inutiles. Se
encuentran tantas definiciones como autores, y hasta ins6li-
tamente, mis de las primeras. Casi todas ellas enfrentadas
mas allid de la divergencia. Hubo quien, tras de revisar los
temas publicados bajo el rubro de folklore, concluyé melan-
cblicamente que éste parecia ser lo que cada quien deseaba.

Para comprender esta situacién, conviene répasar breve-
mente la evolucién de este concepto.

Su creaci6én debe situarse en el ambiente racionalista, pero
al mismo tiempo roméntico y nacionalista, que dominaba a
las élites de los paises europeos que se estabilizaban después:
de la revolucién industrial. Este movimiento habia afectado.
ampliamente los fundamentos de su sociedad y su cultura,
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pero no habia cambiado el total de la realidad humana. Asf,
persistian rasgos culturales emanados del marco anterior, de
una forma de vida superada desde el punto de vista de las
élites de la sociedad industrial. Estos rasgos o costumbres se
destacaban por ser obviamente distintos, y hasta opuestos,
a las corrientes innovadoras que se sustentaban en Europa a
mediados del siglo pasado. Distinguidos estos rasgos cultura-
les, requirieron de bautizo; primero se les llamé antigiiedades
populares y luego se les aplic6 el flamante neologismo folkio-
re, de la mis pura estirpe anglosajona. Ambos términos presu-
ponian la existencia de un sector llamado pueblo —en su
sentido de vulgo o plebe— que era el portador de las sobre-
vivencias de tiempos anteriores.

El nuevo concepto ingresé al respetable mundo cientifico
con trazas de permanecer, y desde entonces surgi6 la enajena-
cién por buscarle un contenido preciso e idéneo. Pero desde
su nacimiento, el concepto estaba marcado por vicios de origen
que procuraremos cuando menos anotar y que en buena parte
han persistido. o

El concepto original de folklore y algunos de sus desarrollos
actuales se caracterizan por su etnocentrismo y su concepcién
lineal y determinista de la evoluciéon humana. Cuando menos
esta implicacion tiene el ver en la sociedad industrial la fase
superior de un continuo que comenz6 en las cavernas, con lo
que se la conceptia como un paso o una meta inevitable en
€l desarrollo de cualquier grupo humano. Este exceso de entu--
siasmo impidi6 dar a las caracteristicas especificas de la socie-
dad industrial su valor circunstancial, y motiv6 que se les
confundiera con categorias universales. Pero tiempo, lugar y
circunstancias cambian, y muchas de estas formas de civiliza-
cién extrema en que el concepto se basaba, hoy han caducado.

En un sentido maés estrecho, también pecaba de etnocen-
trismo el concepto original de folklore al agrupar en una sola
idea, la de pueblo, a todos los sectores ajenos a la cultura ema-
nada del advenimiento del industrialismo. Es decir, hacfa caso
omiso de las diferencias que el pueblo tuviera entre si, ya que
este conglomerado s6lo justificaba atencién en aquello que se
oponia a la cultura de los licidos observadores.

Sefialemos otras consecuencias, éstas, en cambio, positivas:

El concepto original de folklore —por burdo y deficiente
que fuera— es de los primeros que se elaboran para distinguir
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diferencias internas en la cultura de grupos en otros sentidos
homogéneos. A través de €l se concibe que gente de la misma
raza, con una misma lengua, que convive en un marco geo-
grafico limitado y sujeta a una autoridad central, que com-
parte, ademds, un pasado histérico globalmente comin, es
capaz de sustentar tradiciones diversas y hasta opuestas; con
lo que pone en evidencia que a las categorias mayores de agru-
pac.6n humana: raza, pueblo y nacién, no les corresponde una
cultura uniforme y monolitica.

Por dltimo, la elaboracion del concepto de folklore llama
la atencién sobre algunos aspectos de la cultura que no se
habian atendido sistematicamente como objetos de reflexién
cientifica. Llamada que algunas ciencias sociales no logran
escuchar a un siglo de distancia.

En una primera época, cuando el concepto de folklore se
aplic6 sélo en el marco de su creacién —los paises industriales
europeos— y dejaba manos libres a los etndgrafos en la des-
cripcién de exéticos salvajes, evoluciond sobre los mismos
planteamientos en que se formuld, aunque precisando en la
préctica su campo de accién alrededor de la tradicién oral. Al
mismo tiempo elaboraba su metodologia, estrechamente co-
nectada con las escuelas de pensamiento difusionista.

En esta etapa se consolidé el folklore como disciplina cien-
- tifica prestigiosa; sus problemas empiezan después cuando
trata de aplicar sus conceptos fuera de los palses industriales,
enfrentindolos al pintoresco mundo.

Asi, en las sociedades llamadas primitivas, que presentan
una cultura relativamente homogénea, no oper6 el criterio de
oposicién obvia en que el folklore se fundamentaba.

En otras sociedades complejas, pero no occidentales y aje-
nas al industrialismo, las élites si eran poseedoras de una cul-
tura diferenciada en relacion al resto de la poblacion; pero su
cultura se asemejaba mas a la del pueblo en los paises indus-
triales por sus caracteristicas formales y mecanismos de trans-
mision. Reyes, principes y otras variedades en extremo refi-
nadas, no podian, honestamente, ser el o del pueblo.

En otros sitios, Africa por ejemplo, se encontraron niicleos
urbanos mayores que funcionaban a semejanza de las comu-
nidades rurales de los paises industriales, por lo que otro de
los presupuestos del folklore —la oposicidn rural-urbana— per-
dia integridad.
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Pero el problema adquiri6 mas complejidad y dramatismo
en los paises que habian sido o eran colonias. En ellos coexis-
tian nicleos afiliados a la cultura industrial con otros total-
mente ajenos a ella; luego, o no habia pueblo o habia dema-
siados . ..

Ante esos hechos incontrovertibles, se inicié la multiplica-
cién del concepto de folklore que originé la melancélica afir-
macién que se menciond en el principio.

Posiciones del folklore

Para tratar de ordenar un poco las actuales posiciones res-
pecto al folklore o lo popular, volvamos al concepto original.
Este tiene dos elementos constitutivos: el folk o pueblo, los
portadores de una forma de cultura, y el lore o acervo cultural
que caracteriza a esa forma.

Muchos autores han enfocado su bisqueda de un contenido
preciso y conceptualizable para el folklore en el acervo o lore,
tratando de aislar los rasgos que lo caracterizan.

En algunos casos, de una manera pragmatica y convencio-
nal, se est4 de acuerdo en llamar folklore a los aspectos menos
tanglbles de la cultura humana.

Esta posicién es obviamente incontrovertible, ya que obe-
dece solamente a un acuerdo nominalista. For otra parte cs
poco préctica, ya que no da més recurso para definir la tan-
gibilidad de un hecho que la aplicacién del sentido comtn;
salvo que, desesperados, recurramos al diccionario de la Real
Academia. Pero aun aplicando el primer-recurso, no se ha
demostrado que los hechos intangibles tengan los suficientes
elementos comunes para permitir su agrupacién y estudio
diferenciado respecto a la cultura material. Esto no implica
en ningtin caso que los llamados intangibles sean temas meno-
res de estudio, sino todo lo contrario, urgentes y vitales. ..
Pero esto depende, en Gltima instancia, del interés del inves-
tigador o de su patrocinador.

También por acuerdo nominalista se llama folklore a ]a
tradicién oral. Esta posicién es igualmente sélida aunque un
poco gratuita, ya que con ella se da un apodo a alguien cris-
tianamente bautizado.

Otra corriente, la mis socorrida en América Latina, también
busca en el lore la precision del concepto mayor:- Siguiendo
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el criterio de oposicién del concepto original sefiala ciertas
caracteristicas de algunos hechos culturales que resultan opues-
tas a las de los rasgos de los hechos caracteristicos de otra
cultura, a la que llaman erudita y que puede identificarse con
la cultura de las élites de las sociedades industriales, urbanas
y occidentales. Estos hechos culturales distintos son el fol-
klore. Para serlo, tienen que cumplir con las caracteristicas
siguientes, con algunas diferencias segin diversos autores: el
ser anénimo, oral, transmitido en forma no institucionalizada
o tradicional y el ser antiguo; a éstas se agregan otras carac-
teristicas inherentes a cualquier hecho cultural: ser colectivo,
funcional y tener pautas de difusién histérico-geograficas. A
veces se agrega el ser popular, pero a eso me referiré mas
adelante. Para esta corriente, no sélo cualquier hecho que
redna estas caracteristicas serd folklore, sino que su portador
por el mero hecho de serlo, sera del pueblo en cuanto a ese
hecho concreto, independientemente de su filiacién cultural
o posicién social, pais de origen o época histérica.

Esta posicién, por ser cerrada y finita en si misma, aparenta
mas solidez ya que agrupa a los hechos conforme a sus carac-
teristicas y los localiza en todos los aspectos de la vida y en
todas las sociedades. Es, pues, universal.

Pero, primero, podemos dudar del criterio de caracteriza-
cién, que es eminentemente formalistd; y aisla arbitrariamente
un conjunto de hechos aislados y sin congruencia, ya que no

-atiende a las funciones concretas de esos hechos en marcos
de referencia idéneas. Atendiendo a los requisitos, serin fol-
klore: el lenguaje humano, el uso de la corbata, y también,
algunos corridos mexicanos. En consecuencia, serin pueblo:
todos los hombres, los white collar y los intelectuales naciona-
listas de hard veinte afios. Me atreveria a sugerir que algo
falla, ya que al operar asi se desarraiga la accién humana de
su marco, unico en que ésta adquiere significancia.

Segundo, la coincidencia entre cultura erudita y élite indus-
trial, que se supone de presencia universal, nos refiere al
etnocentrismo y concepcién unilineal —fatal dirfa— de la
evolucién.

Diré, en descargo, que ninguno de los investigadores de esta
corriente ha llegado al absurdo, a las Gltimas consecuencias
de su teorfa, y que, por el contrario, a ellos se deben los pro-
digiosos resultados obtenidos en los paises escandinavos, y los
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limitados esfuerzos por tratar. ciertos temas en un marco de
dignidad y seriedad en Latinoamérica. '

La otra forma de explicar el folklore es la de buscar la
caracterizacién de un grupo: el pueblo. Esta posibilidad ha
sido menos socorrida y sus aportes mis limitados, aunque tal
vez desde mi punto de vista, mis consistentes.

También en esta corriente hay soluciones eminentemente
nominalistas que ven en el pueblo sélo un hombre conven-
cional para referirse a un grupo. Como aquella que ve como
folk a cualquier grupo ligado por un factor indiferente, siem-
pre y cuando posea tradiciones que llame propias y que esta-
blezcan y refuercen su sentido de identidad, verbigracia, una
asociacién de banqueros. Volvemos a la posicién inobjetable
pero indtil.

En otras variantes tedricas se busca una posicién mas bien
excluyente: no son folk ni los grupos primitivos ni las élites
urbanas. De acuerdo, son folk los de en medio, pero en ellos
hay tal diversidad que podriamos medir distancias relativas
de la misma magnitud que la que separan a los polos ex-
cluidos.

Un poco corolario de la posicién anterior es la que ve como
pueblo a los grupos no ilustrados de las naciones civilizadas.
Esta deja algunas dudas: cémo encontrar a una nacién civi-
lizada y qué tan 1til es la ilustracién como rasgo diagnéstico
exclusivo. La critica serfa la misma que a la posicién anterior,
pero mucho mds mordaz.

Otras veces se ha caido en identificar sociedad folk con
sociedad rural, mezclindose dos criterios distintos, actividad
econdémica y cultura. Es claro que existe gran variedad cultu-
ral en las sociedades rurales de acuerdo al desarrollo relativo
de las regiones; luego urge un marco de referencia para esta
posicién.

Un poco en el mismo sentido, Robert Redfield, al conso-
lidar el concepto de cultura folk, realiza uno de los intentos
mas serios de definicién en este campo. Elaboré dos arque-
tipos tedricos con caracteristicas opuestas, la cultura urbana
y la folk, separadas a partir del advenimiento de la civiliza-
cién. En la cultura o sociedad folk distingueruna serie de carac-
teristicas, ser pequefia, estar aislada, ser autosuficiente y ho-
mogénea, etcétera; observé que estas caracteristicas se perdian
en ¢l otro extremo, el urbano. Consciente de lo tedrico de sus
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arquetipos, afirmé que las sociedades reales se aproximarian
en diferente grado a cualquiera de los extremos pero sin iden-
tificarse plenamente con ellos. Es decir, situé a sus arquetipos
como dos polos de atraccién y a las sociedades concretas en un
continuo intermedio. Redfield afiade, finalmente, que €l con-
tinuo sélo se establece entre grupos ligados por un mismo sis-
tema de estratificacién en funcidn del status. Con esto trataba
de proporcionar un marco de referencia al continuo. Pero este
marco, entendido literalmente, sélo puede establecerse entre
culturas basicamente semejantes, mientras que entendido am-
pliamente, este sistema puede confundirse con la nacién o
alguna de sus divisiones.

George M. Foster, al revisar el concepto de Redfield, acepta
su caracterizacién formal, pero indica que ésta no es més
que la consecuencia de fenémenos estructurales, organicos, que
sin embargo no precisa. También sefiala la diferencia entre
cultura y sociedad folk, que se habian utilizado como sinéni-
mos; llama medias sociedades a las comunidades rurales posee-
doras de la cultura folk. Con esto hace depender la existencia
de la cultura folk de su relacién con 4mbitos mayores. Por
ultimo, inconforme con el marco de referencia de Redfield,
ve a las culturas folk sélo en el marco de sociedades clasistas
en paises no industriales. '

Estas posiciones estin también sujetas a critica, sobre todo
en la confusién de sus marcos de referencia, no bien defini-
dos, pero més que €so, supuestos como autosuficientes. Tam-
bién caen en el formalismo y la concepcién unilineal del des-
arrollo. Pero sobre todo, son conceptuaciones descriptivas y
no causales o funcionales.

La critica mas detallada la haré, implicitamente, en el des-
arrollo posterior, ya que en otros sentidos, estas posiciones
abren perspectivas que me propongo seguir. Estas son: la bds-
queda de las determinantes en la relacion y no en la divergen-
cia, y la necesidad de un marco idéneo de referencia.

Un marco de relacién para la cultura popular

A manera de cura en salud, algunas advertencias:

El concepto de folklore, o de popular como ahora lo llama-
1é, puede aplicarse desde mi punto de vista sélo a la cultura.
Es verdad que no es facil distinguir entre sociedad y cultu-
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1a ya que las acciones humanas se dan en ambas dimensiones.
Pero concibiendo éstas como estructuras teéricas relativamen-
te independientes para la agrupacién humana, cada una de
<llas actia conforme a su propia dindmica. Por supuesto que
hay una clara interaccién entre ambas, pero pese a ella, su
disociacién es posible, sobre todo en las condiciones de crisis
derivadas del contacto o choque entre culturas o sociedades
diversas. En ese caso es frecuente la aparicién de grupos o
individuos ambiguos, o mejor dicho, disociados. Luego, el tér-
mino popular no es idéneo para aplicarse a una sociedad, y
si asf se hiciera —por extensién— haria referencia a la cultura
del grupo y no a su desempefio en la estructura social.

Al intentar dar una significacién a la cultura popular, parto
de la base de que no se trata de descubrir ni inventar.nada,
sino de marcar alguna via posible que permita abstraer como
conjunto orginico a una parte de la realidad cultural. Pero
algunos de los hechos que distinguen a ese conjunto ya han
sido destacados, est4n en nuestra conciencia, ya sea por la
utilizacién de alguno de los criterios resefiados o por su apli-
cacién empirica. Su critica no se hizo en funcién de los
hechos, sino en funcién de los mecanismos aplicados para abs-
traerlos.

Tampoco pretendo establecer una definicidn general de la
cultura popular, sino distinguirla dentro de un sistema de
relaciones dado. No pretendo, haciendo una interpolacién,
definir la X de una ecuaci6n, sino despejarla en funcién de
los demas elementos participantes en ella y que constituyen
un sistema de relaciones. Si éste se modifica. .. pues culpa
es de él. . -

Para colmo, en las ciencias sociales todo se complica; gene-
ralmente hay mis de una incbgnita y no siempre es posible
plantear un sistema de ecuaciones resoluble.

El marco de relacién de la cultura popular ser4 el de la cul-
tura nacional. Sin embargo, para operar con elementos si no
conocidos cuando menos por todos discutibles, lo reduciré
arbitrariamente a la cultura nacional mexicana en el momen-
to actual. México, 1968, sin implicaciones demagégicas.

Cultura nacional y cultura popular

Procuraremos plantear el sistema de ecuaciones a través de
varias formas de concebir la cultura nacional.
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La mas obvia y socorrida es tratarla smbéhcamente, como
una abstraccién o representacu’)n de algo inexistente o incom-
probable. Como una imagen metafisica que se forma.con ras-
gos culturales aislados, arbitrarios, aunque con pretensiones
de representatividad, que son producto de una selecciéon uni-
lateral y subjetiva. Asi, tenemos una cultura nacional expre-
sada en la Coatlicue, el Sagrario de la Catedral y la trilogia
Orozco-Rivera-Siqueiros —tesis, antitesis y sintesis, o indio,
espaiiol y mestizo superados por un unico camino—; otra que
se plasma en complejo petroquimico, marcha hacia el mar
y desfile de primero de mayo; y sobre estas bases, lo puede ser
la peculiar asociacién folklérica china-charro-mariachi. .. ad-
mirando la cortina de cristal..

Si asi se plantea la ecuacibn, su despe]e es claro: X=X.
Cultura popular es lo que se quiera, desde la expresién de la
extraordinaria sensibilidad del pueblo mexicano, hasta la de-
generada manifestacién del vulgo y la de la plebe. Obvia-
mente, no estamos en el terreno de las ciencias sociales.

Otra significacién usual de la cultura popular, que ha pene-
trado hasta en el terreno de las ciencias sociales, es la de
identificarla con la cultura que sustentan los grupos en el
poder y que por ello mismo goza de cierta preeminencia y
grado de dominancia. Asi se utiliza cuando se habla, por ejem-
plo, de incorporar al indigena a la. ¢altura nacmnal con lo
que se implica afiliarlo a un sistema de relaciones que se esta-
blece a partir de un grupo especifico y su cultura caracteris-
tica, adornados graciosamente con el -poder.

En este caso se concibe la cultura nacional en un sentido
estrecho, como una cultura particular, caracteristica.

En nuestro caso, esa cultura particular est4 afiliada a la cul
tura caracteristica del industrialismo, que se introdujo en
México por difusién —si se quiere utilizar un término des-
criptivo— o por necesidades de relacién de tipo colonial im-
puestas por las naciones poderosas —si se quiere poner en tér-
minos con implicaciones causales.

Por supuesto que esta cultura no es formalmente idéntica
a la existente en Inglaterra, Uganda o cualquier otro pais. La
cultura nacional mexicana es una variedad adecuada a condi-
ciones locales e histéricas, pero con funciones disefiadas para
responder a un sistema de relaciones con la misma estructura
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3
que en la Inglaterra industrial y en la Uganda colonial, y éste
emana del industrialismo. .
Pese a su carécter particular, a esa cultura se le asocia a un
4mbito heterogéneo, incurriendo en contradiccién. Esto pue-
de explicarse de varias formas:

Por un acuerdo nominalista resultante del azar y de la
inercia, que no demanda discusién sino correccién. Por de-
creto...

Por una confusién entre individualidad formal y originali-
dad estructural. Si concibiéramos que a cada forma distinta
corresponde una estructura tnica e irrepetible, planteariamos
la imposibilidad de las ciencias que tienen por objeto a la -
sociedad y la cultura. La individualidad formal es el resultado
afiadido a un proceso mas amplio; es el producto de la proba-
bilidad estadistica de la accién de individuos concretos en
condiciones histéricas precisas, a través de los cuales se mani-
fiesta un proceso que afecta la existencia organica del con-
junto en relacién con otros grupos o el medio. La origina-
lidad formal es una de las consecuencias necesarias de un
proceso mas amplio.

La asociacién de cultura en el poder con cultura nacional
puede deberse también a que se le considere como la repre-
sentativa del conjunto, lo que implica necesariamente, que
las culturas diferentes a ella son marginales, anémalas dentro
de ese dmbito. Al hacer depender de la afiliacién a una cultu-
ra especifica la dependencia normal a un conjunto, se la dis-
tingue como tnico polo de atraccidn, al que todos los sectores
acabarin por afiliarse aunque sélo sea por inercia. Esto nos
refiere a la concepcién unilineal de la evolucién humana. Al
continuo folk urbano operando en una naci6n.

La experiencia histérica parece contradecir este plantea-
miento: por ejemplo, en la etapa colonial de México era clara
la dominancia de la cultura en el poder, sustentada por penin-
sulares, criollos y otros grupos asociados, pero a ésta dificil-
mente podia llamérsele cultura nacional; por €l contrario, su
dominancia destacaba en virtud de la relacién con otras cul-
turas, lo que se tradujo en la institucionalizacién de una poli-
tica de segregaci6én cultural que pretendia estabilizar las dife-
rencias.
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Por otra parte, si bien es cierto que la cultura dominante
se comporta como polo de atraccién, no lo hace ni exclusiva
ni absolutamente como se implica al identificarla con la cul-
tura nacional. Prueba de ello nos lo da el crecimiento ininte-
rrumpido de la poblacién indigena, en niimeros abselutos, a
partir de su nivel mas bajo después de la conquista y hasta
nuestros dias.

En este caso nuestra ecuacién se resolveria asi: X =Y, ya
que no despejamos la incégnita sino que la sustituimos por
otra. Serfa cultura popular la que no es nacional o dominan-
te, en fin, industrial. Pero nos resultaria un conglomerado de
lo mas heterogéneo y aparentemente sin relacién bajo ese
rubro. Sélo a titulo de ejemplo enumeramos algunas de las
variedades que se presentan en México, utilizando nombres
convencionales: culturas indigenas, tan marginales como la-
candones y seris o tan aculturadas como mexicanos y mayas;
culturas indocoloniales, llamando asi a las que han perdido
algunas de sus caracteristicas diagnésticas como indigenas,
como la lengua y el traje, pero que conservan funcionando
instituciones idénticas o muy similares a la de algunos grupos
indigenas aculturados, como el sistema de cargos y su conse-
cuencia: la economia de prestigio, a las que se les asigna un
origen colonial; las culturas de las comunidades campesinas
mestizas y conservadoras, aun ajenas al industrialismo y sus
consecuencias en la agricultura; las culturas de los sectores
tradicionales de las ciudades; la de las localidades urbanas
conservadoras y aisladas; en fin, bastantes mas podrian agre-
garse. Si a esta diversidad agregamos las variantes étnicas y
regionales, obtendremos un panorama de lo mas complejo. Si
quiere llamarsele popular sélo por oposicién. ..

Cualquier definicién de la cultura nacional tiene que tomar
en cuenta esta complejidad y reflejarla. No se puede asignar
a este término a ninguna cultura particular sin arriesgarse a
un exceso de simplificacién o de etnocentrismo. L

Con esto no se desconoce que entre las diversas culturas
hay una relacién de dominancia a través del ejercicio del
poder. -

Estos dos elementos: diversidad cultural y su relacién, for-
man 1parte de un dltimo planteamiento para la cultura na:
cional. : _
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‘Esta podria enunciarse como: el conjunto de culturas par-
ticulares en una relacién de interaccién derivada del hecho
de coexistir en un 4mbito sujeto a una autoridad centralizada,
esto es, afiliadas por gusto o fuerza a una sola estructura
politica.

La estructura politica se ha considerado mas bien como una
consecuencia de la realidad sociocultural que una causa de
su estructuracién. Sin embargo, es claro que a través de la
existencia histérica la estructura politica se vuelve reversible
y es capaz de modificar las culturas, mas que todo mediante
el establecimiento de lazos forzosos. Una de estas modifi-
-caciones surgida de un lazo peculiar sera la que mas adelan-
te nos interese.

Las relaciones con caricter obligatorio son el resultado de
la presencia del poder. Este, pese al caricter democratico,
representativo, etcétera, de nuestra estructura politica, no se
distribuye proporcionalmente sino que es capturado por los
sustentadores de cultura especifica que otorgan graciosas con-
.cesiones a los grupos de presion. )

La cultura en el poder, la industrial, no es patrimonio de
una clase o divisién social —entendida por su papel en las
relaciones de produccién— como mecanicamente podria infe-
rirse, sino por varias que desarrollan variantes estamentales.
Luego, la cultura industrial tiene su propia estructura estrati-
ficada y es otro concepto plural, en el que pueden distin-
guirse, otra vez con nombres convencionales, una élite, una
intelectualidad, una culturaxde masas, etcétera.

- Las otras culturas, algunas también plurales, serfan las
adaptadas a diferentes esquemas de relaciones derivados de
sistemas de produccién preindustriales. Algunas de ellas estin
sometidas a una dependencia directa —colonialismo interno—
mientras que otras sélo se conectan tangencialmente con la
sociedad industrial. '

* El esquema asi enunciado resulta rigido y mecénico. Por
suerte sefialé anteriormente que la identidad sociedad-cultura-
€conomia, se rompe con frecuencia.

También altera la rigidez del esquema otro tipo de relacio-
nes, €stas hacia el exterior: economia y tecnologia dependien-
tes, importacién de capitales, influencia cultural, en fin, las
elasicas de un pafs subdesarrollado o en etapa de despegue
desde tiempo atris. '
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Esta aparente distraccién tiene por objeto recordar que
si la cultura nacional es idénea para enmarcar ciertos fené-
menos, dista mucho de la autosuficiencia, lo que conviene
tener siempre presente aunque sélo sea por sanidad mental.

La cultura popuiar en el marco de la cultura nacional

Pesc a las deficiencias y reservas anotadas y otras sin ano-
tar, la ecuacién estd mis o menos planteada: la cultura nacio-
nal como sistema de relaciones para despejar una incégnita.
Volvamos pues a la X, lo popular.

Sefialé que es una categorfa cultural. En su sentido antro-
polégico, y en su acepcién mis estrecha. Hay una significa-
cién general para cultura —todo lo especificamente huma-
no—; otra mas limitada —la de un 4mbito como el nacional—; -
y finalmente otra mas estrecha —el patrimonio humano de
un grupo dentro de un 4mbito limitado—. Esta dltima es la
aplicable a cultura popular.

Lo popular es una categoria que surge en condiciones his-
téricas concretas: el advenimiento del industrialismo. Luego
la entiendo —de momento— como operante en funcién de la
présencia de este fenémeno y sus sistemas de relaciones cul-
turales especificas.

La extensidon de este sistema no es universal.

Por una parte no absorbi6 a la totalidad de la poblaciém
de los paises en que el industrialismo adquiri6 mas fuerza.
Permiti6 la continuidad de culturas adaptadas a otros siste-
mas de relaciones, aunque naturalmente y por la misma fuer-
za del industrialismo, se reduce la significacién numérica de
éstas.

Por su propia dindmica, el sistema de relaciones del indus-
trialismo se extendié ampliamente fuera de su marco de crea-
ci6n. Con ello, y por diversos mecanismos, se expandié su
cultura caracteristica, absorbiendo a sectores de poblacién
digdmosle nativa. En este caso la absorcién afect6 a sectores
numéricamente inferiores pero que generalmente emanaban
de las élites en el poder, o de grupos que-al ser dotados de
algunos logros industriales, sobre todo la tecnologia, obtuvie-
ron el acceso al poder. Luego la cultura industrial fuera de
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su marco de creacién esti identificada con la cultura en
el poder.

En esta situacidn, la presencia de culturas adecuadas a sis-
temas preindustriales se encuentra mucho mejor representa-
da numéricamente.

Cuando la cultura industrial y otras —en el sentido de estar
adecuadas a otros sistemas de produccién— se ponen en con-
tacto de convivencia superando la mera coexistencia en una
estructura politica comin, surge una relacién peculiar, sim-
bi6tica, de mutua dependencia.

Este contacto de convivencia, como sucede en la practica,
no afecta directamente a todos los sustentadores de una cul-
tura, sino a grupos concretos. En estos grupos, la relacién
simbibtica exige modificaciones en su cultura con propésitos
de adaptacién y supervivencia. Estas modificaciones se rea-
lizan por varios mecanismos: eliminaci6n, absorcién, adecua-
cién formal de funciones coincidentes, adecuacién funcional
de formas coincidentes y surgimiento de formas y funciones
nuevas, ajenas a los acervos originales de los participantes.
Este proceso de adaptacién se traduce en el surgimiento de
una cultura integra y caracteristica de tipo intermedio o
mixto.

Esta cultura es el marco orginico en que se localizan los
fenémenos distinguidos como populares, luego es la cultura
popular.

La existencia de la cultura popular no depende del marco
de procedencia del grupo no industrial, sino de su relacién
peculiar con otro, de momento el industrial, pero que hipo-
téticamente puede enunciarse como cualquiera con una cul-
tura adecuada a un modo de produccién distinto.

-La cultura popular esti ligada a la cultura no industrial
por muchos elementos que siguen operando, pero éstos estin
ya_integrados con otros, bien sean nuevos o tomados de la
cultura industrial. Entre ellos ha surgido una interdependen-
¢ia, una relacién vital, la integracién que sustenta a la cultura
como en todo. Luego no son sélo las supervivencias —desde
el punto de vista etnocéntrico de la cultura industrial— sino
también los hechos normales y nuevos —desde el mismo pun-
to de vista— los que constituyen la cultura popular, y que
como conjunto orgénico no pueden separarse por tangibilidad
o' intangibilidad. Cultura material, religién, patrones estéti-
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cos, sistema de valores, etcétera, no pueden aislarse para
caracterizarla.

La posicién de la cultura popular como cultura mixta o
intermedia, no implica que deba considerarse como una cul-
tura de transicién; por el contrario, es una cultura estable
que adquiere su propia dinimica. Esto lo baso en dos consi-
deraciones: el advenimiento del industrialismo no puede pre-
decirse como un suceso fatal y universal conforme a los ele-
mentos de juicio disponibles; ademas, culturas surgidas como
intermedias o mixtas —como la indocolonial— han persistido
estables y han evolucionado conforme a su propia dinimica.
Lo anterior no implica que para algunos individuos la afilia-
cién a la cultura popular no sea un paso de transicién.

La cultura popular asi enunciada quedaria ain sin carac-
terizar. Sin embargo, de una manera asistematica, responde
a los hechos ya destacados como populares. Mencionemos
como ejemplo: mercados tradicionales, tradiciones orales, len-
guajes peculiares, musica, danza, fiestas populares, artesanias,
religién popular, etcétera, responderian a este marco. Pero
también habria que incluir, por ejemplo: expendio de articu-
los industriales en mercados tradicionales, extensién del len-
guaje de los medios de difusién comerciales, uso del radio de
transistores, impacto de la revolucién.juvenil, la participacién
de la propaganda cervecera en las fiestas, objetos industriales
en la vida cotidiana, extensién de conceptos e ideas cienti-
ficas, mecanizacién de labores tradicionales, etcétera, que los
complementan necesariamente.

Con ello no se implica que el estudio deba concentrarse en
los dltimos aspectos mencionados, pero si que al estudiar los
tradicionales se tome en cuenta su contexto, su peculiar rela-
cién simbibtica, su integracién en una cultura particular.

Elementos de esta cultura popular pueden extenderse ili-
mitadamente. Un lacandén puede poseer un radio de tran-
sistores y los miembros de un instituto de investigacién recu-
rrirdn, ocasionalmente, al desahogo entre mariachis. Pero esta
extensién se hace a partir del desarraigo del rasgo respecto a
su interdependencia con un todo orginico. Asi, estos rasgos
no diagnostican la cultura popular ni la industrial —ahi la
limitacién del criterio formalista—. El diagnéstico de la cul-
tura popular sélo puede hacerse en funcién de la existencia
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de.un sistema de relaciones. integro y derivado de las condi-
ciones sefialadas. ,

La cultura popular ha quedado, por el momento, limitada
por una serie- de factores histéricos que reducen su posible
aplicacién. Su extensién, liberindose de estas condicionantes,
queda ya en un dmbito teérico mayor, y con ello llegamos a
la conclusién: la necesidad de profundizar en las teorias gene-
rales sobre el cambio cultural, y mas especificamente, en las
teorias del contacto entre culturas diversas.

ArTURO WARMAN G.
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NOTA FINAL: Finalizado este trabajo, se tomd conciencia de la in-
fluencia de las obras de George M. Foster. Curiosamente, no tanto a
través de sus trabajos sobre cultura popular y tradicional, sino mds
bien a través de su teoria de cultura de conquista.

Creo que la influencia se limita al planteamiento de ciertos proble-
mas que se enfocan de manera distinta y a veces encontrada . . . cuando

menos asi lo espero.
De todas formas expreso mi deuda con ese autor.
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LAS CARACTERISTICAS
DE LAS CULTURAS INDIGENAS

QUISIERA en primer lugar dar las gracias al doctor Pablo Gon-
zilez Casanova por haberme invitado a participar en este
seminario; puedo asf exponer mis ideas ante un auditorio inte-
resado en los aspectos originales de nuestra cultura. Nos toca
hablar, como ustedes saben, de las caracteristicas de las cul-
turas indigenas, pero antes de iniciar el anélisis de esas carac-
teristicas parece que lo primero que debemos hacer es
examinamos a nosotros mismos, para €Xponer con honestidad
la posicién desde la cual enfocamos el problema. Pareceria,
por el titulo mismo de la conferencia, “Caracteristicas de las
culturas indigenas”, * que no habria de presentarse conflicto
alguno en lo que se refiere a describir cudles son esas carac-
teristicas, cémo estin conformadas y cémo difieren de las
caracteristicas de la cultura nacional; sin embargo, si con-
templamos el asunto desde el purto de vista del desarrollo
histérico, advertiremos cémo cada uno de los observadores de
la cultura nacional, que han enfocado el problema de las ca-
racteristicas culturales indigenas, lo han hecho desde 4ngulos
muy diversos.

Los estudios antropolégicos han tenido la virtud de servir
para que nos €ONozcamos a MOSotros Mismos, para que sa-
quemos a luz nuestros propios prejuicios y, de esta manera,
podamos realizar un anélisis méis objetivo de nuestra propia
cultura. Cuando examinamos una cultura distinta a la nues-
tra esta necesidad es mis imperiosa ya que es comn realizar
su estudio incorporando en lo que queremos describir nuestras

* Conferericia sustentada en el Instituto de Investigaciones Sociales de
la UNAM, el 25 de abril de 1968. La grabacién fue corregida por el autor
quien le afiadi6 las notas de pie de pégina.
631A‘ngel Palerm. Introduccién a la teoria etnolégica. UIA, México, 1967:
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propias ideas, el enfoque propio de nuestra cultura. Si, por
ejemplo, recordamos la forma en que Sahagiin considerd el
problema de las culturas indias, en el momento del con-
tacto, advertiremos ficilmente que en la descripcién de las
caracteristicas indigenas, introdujo muchas de sus propias
ideas. Cuando habla de la médica indigena, la ticitl, nos dice
que hay una médica buena y una médica mala y sefiala los
rasgos que definen a la primera y a la segunda. Esta dicotomia
de lo bueno y de lo malo era propia de la cultura occidental;
algo que de ninguna manera caracterizaba a las culturas in-
digenas. En ellas lo bueno y lo malo estaban unidos inextrica-
blemente, no habfa separacién sino complementariedad entre
lo uno y lo otro. La médica no encaminaba sus conocimientos
y habilidades a procurar el bien o a provocar el mal selecti-
vamente. Este le tenia absolutamente sin cuidado; en muchos
casos para curar a una persona buscaba deliberadamente el
dafio de un tercero. * o

De manera similar, los liberales del pasado siglo contem-
plaron las caracteristicas de las culturas indigenas desde el
marco de referencia que les suministré la teoria liberal.
Consideraron a los indigenas iguales a los no indigenas y con-
forme a este principio no sélo les concedieron las libertades
comunes.al género humano, sino ademés siempre estuvieron
acordes en que los indigenas y los no indigenas tenfan las
mismas capacidades, las .mismas formas culturales y que
las diferencias que se podian advertir estaban determinadas
por difetencias en el cultivo del intelecto;® nunca llegaron
a considerarlas esencialmente diferentes. Para ellos, las cul-
turas indigenas y la cultura nacional eran bésicamente igua-
les y en consecuencia enfocaban el problema de las caracte-
risticas indigenas como si éstas fuesen resultado de la igno-
rancia, de la pobreza o de la falta de desarrollo, simplemente..

Si examinamos el marco conceptual desde el cual los posi-
tivistas del pasado siglo y principios del presente contemplaron
las caracteristicas de las culturas indigenas advertiremos la

2 Bernardino de Sahagin. Historia General de las Cosas de Nueva Espafia. \
Robredo, México (1938): 1m1.46; Genzalo Aguirre Beltrin. Medicina y Magia.
glé 3[f;é'oceso de gculturacién en la estructura colonial. INI. México (1963):

8 Francisco M&ez Cémara, La génesis de la conciencia liberal e México.
El Colegio de México, México (1951); 312, .
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gran influencia que en él tuvo la filosofia comtiana. * Baste
hacer notar que ordenaron las caracteristicas de la cultura
indigena en dos clases separadas, positivas unas, negativas
otras, y que esta divisidn en caracteristicas positivas y carac-
teristicas negativas —que tan bien se conformaba con el genio
de la cultura occidental— permeé totalmente la forma como
los investigadores y -antropblogos de principio de siglo consi-
deraron a las culturas indigenas. Para ellos, ciertamente, las
culturas indigenas eran diferentes de la cultura nacional; pero,
lo importante residia en el hecho de que las diferencias las
determinaba el monto de las caracteristicas negativas que se
advertian en las culturas indigenas.

Las caracteristicas positivas eran bien pocas: el sentido de
comunidad, el trabajo cooperativo y el arte. Precisamente,
uno de los logros de don Manuel Gamio, pionero de la antro-
pologia mexicana, fue elevar al arte indigena a la categoria
de una caracteristica positiva. * A cambio de ello considerd
la magia y la religién como caracteristicas negativas a las
que habria de combatir como nocivas para el desarrollo del
grupo. Como ustedes deben comprender, los indigenas no
consideraban las caracteristicas de su cultura dicotomizadas
en negativas y positivas sino que las concebian como un todo.
Fue tan profunda la influencia de la filosofia positiva en
sus seguidores que, no obstante la fama reconocida de Gamio
como postulante de la investigaciéon y la accién integrales,
no pudo advertir la contradiccién que habia en dicotomizar
las caracteristicas culturales indigenas, ya que con ello negaba
su integralidad. ¢

En el indigenismo oficial, todavia actualmente, sigue pe-
sando la tremenda influencia del pensamiento positivista de
principios de siglo y persiste en considerar las caracteristicas
de las culturas indigenas como positivas o negativas; en con-
secuencia, procura modificar lo que considera nocivo y forta-
lecer lo que considera constructivo.” Justo es decir, sin

4 Martin S. Stabb. “Indigenism and Racism in Mexican Thought” Journal
of Inter-American Studies (1959): 1.405-423.

5 Manuel Gamio. Forjando Patria. Pro Naciondlismo. Porrda, México
(1916): 63-93. :

8 Manuel Gamio. Hacia un México Nuevo. Problemas Sociales. México
(1935) 112-125; y Consideraciones sobre el problema indigenda. m, Méxi-
¢o (1966): 1-39. :

7 Alfonso Caso. Indigenismo. INI, México (1958): 103.
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embargo, que en los Gltimos afios la situacién ha veniglo
cambiando debido a que el marco conceptual del materia-
lismo positivo viene siendo sustituido, paso a paso, por el del
materialismo histérico que enfoca el problema de las culturas
indigenas desde un punto de vista completamente diferente. 8

Hoy dia, mis que pensar en la descripcién de las caracte-
risticas en sus rasgos constitutivos y calificarlas como buenas
0 malas, el interés se pone en situar a esas culturas dentro
del contexto nacional, primero, dentro del contexto mundial,
después, para advertir la posicién que guardan en esos con-
textos. En la actualidad nos preocupa més saber cuil es el
status y el rol de las culturas y las sociedades indias, como
totalidades que funcionan en la cultura y la sociedad nacio-
nales. Asi contempladas podemos desde luego afirmar que
las indigenas son culturas y sociedades subyugadas que, como
directa consecuencia del desarrollo colonial, han quedado si-
tuadas en una posicién de subordinacién respecto a la cultura
y la sociedad nacionales y que esta situacién de sometimiento
influye considerablemente en la naturaleza y la forma de sus
caracteristicas culturales. Siendo como son las culturas indi-
genas, culturas subyugadas, su evolucién se ve entorpecida
por decisiones externas. ?

La evolucién de toda cultura y toda sociedad estd deter-
minada por el confrontamiento de fuerzas opuestas que, paso
a paso, producen el cambio. Hay fuerzas que tienden a ace-
lerar el cambio, otras que tienden a la estabilidad. Si exami-
namos la evolucién de las culturas indigenas en nuestro pais
advertiremos que, en ellas, el cambio se ha producido funda-
mentalmente por dos procesos distintos; uno, por el proceso
de invenci6n, esto es, por la creacién dentro de la propia
cultura de formas de vida nuevas, otro, por el préstamo cul-
tural producto de la aculturacién, esto es, por-el contacto
de las culturas indias con otras culturas, pero, bisicamente
con la cultura occidental. El contacto con esta cultura ha
determinado que, en un némero muy grande de casos, las

8 Miguel Othon de Mendizibal. Obras Completas. México ( 1946-1947) :
4.152; es el representante m4s destacado de esta corriente que tanto influyé
en las resoluciones del Primer Congreso Indigenista Interamericano cele-
brado en Pitzcuaro, 1940,

® Gonzalo Aguirre Beltrén. Formas de Gobierno Indigena. Imprenta Uni-
versitaria, México (1953), describe el proceso dominical en tres distintos
grupos étnicos del pafs.
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caracteristicas de la cultura occidental pasen a formar parte
de las culturas indigenas. *°

La invencidn cultural es, ciertamente, lo que ha permitido
a las sociedades indias tener un genio propio, pero en la actua-
lidad, particularmente los grupos que tienen un mayor con-
tacto con la cultura occidental en su variedad nacional,
participan de formas de vida en gran parte constituidas por
rasgos culturales occidentales; las culturas indigenas actuales
no son, desde luego, las culturas indigenas de la época ante-
rior al contacto y si les seguimos llamando culturas indigenas,
no obstante que en algunos casos representan quiza formas
particulares de la cultura occidental, es por el caricter de
subordinacién que ostentan, por el caricter de culturas sub-
yugadas con que se manifiestan.

Este caricter les imprime ciertos rasgos que habremos de
examinar; pero antes debemos asentar que independiente-
mente de los dos procesos fundamentales de invencién y
préstamo cultural, que son los que determinan la evolucién
y el cambio de las culturas, hay otros dos procesos mas que
se oponen a ese cambio, que limitan la velocidad de la mu-
danza. Estos son el proceso de endoculturacién y lo que
hemos llamado el proceso dominical, es decir, el proceso de
dominacién de una cultura por otra.

El proceso de endoculturacién estd conformado por fuer-
zas que determinan la estabilidad cultural. Para que una
cultura pueda conservar su identidad necesita tener una cierta’
continuidad y ésta se la da la socializacién de los nifios, esto
es, el proceso de condicionamiento que hace que un nifio
se parezca y se conduzca igual o-en forma muy semejante
a la de sus padres. Este proceso de condicionamiento que se
realiza particularmente en las edades tempranas de la vida
no se limita a ellas, actia en el adulto, perdura en el viejo y
hace que el individuo trate de conservar lo que aprendié e
interioriz6 en el subconsciente, asegurando asi la estabilidad
de la cultura y la persistencia de las formas de conducta acep-
tadas. : ,

El otro proceso que influye en detener la evolucién de
una cultura es la dominacién que un grupo ejerce sobre otro

10 Gonzalo Aguirre Beltrén. El proceso de aculturacién. UNAM, México
(1957), para una mis completa exposicién del tema.

11 Melville J. Herskovits. El hombre y sus obras. La ciencia de la Antro-
pologia Cultural. FCE, México (1952): 50-55 y 343-346.
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y éste es particularmente el caso de las culturas indigenas cuya
evolucién estd determinada por el asedio que ejercen los
grupos culturales més avanzados sobre sus formas de vida.
Esta circunstancia hace necesario el estudio de los mecanis-
mos dominicales para poder posteriormente definir cuales
son las caracteristicas. de las culturas indigenas que ese proceso
origina. Los antropélogos, por lo comin, no son dados a
profundizar en los mecanismos de dominacién, se limitan
a realizar estudios descriptivos en que anotan los cambios que
se suceden y las mis de las veces los atribuyen a causas
distintas al proceso de que venimos hablando. El analisis del
proceso dominical ha sido particularmente espinoso para los
antrop6logos extranjeros que rehdyen entrometerse en pro-
blemas, en los problemas de dominacién, que quiza pudieran
acarrearles molestas complicaciones.

Nosotros, sin embargo, si queremos determinar realmente
las caracteristicas de las culturas indigenas no podemos dejar
de tomar en cuenta los mecanismos dominicales que confi-
guran el proceso de dominacién y que, bisicamente, tienen
la responsabilidad de que las culturas indigenas permanezcan
como indigenas en el seno de la sociedad global, en el 4mbito
de la cultura nacional. Estos mecanismos, en verdad, son-
los mismos que operan en todos aquellos lugares del mundo
donde una cultura mis avanzada, que dispone de una tecno-
logia mucho mis evolucionada, domina sobre culturas, lla-
madas primitivas o indigenas, que fundan sus formas de
vida en una economia agraria. 2 ’

Los mecanismos dominicales, simplemente enumerados, son
los que siguen: el primero, la segregacién racial; el segundo,
el control politico; el tercero, la dependencia econémica; el
cuarto, el trato desigual, la distancia social; y el quinto, la
accion evangélica. Podriamos describir, paso a paso, cada uno
de estos mecanismos tal y como funcionan en las regiones
donde viven los indigenas; estin presentes en México, no
obstante todo lo que se diga, a pesar de que afirmemos que
no existe discriminacién racial en nuestro pais.*® Efectiva-

12 Gonzalo Aguirre Beltrin. Regiones de refugio. El desarrollo de la
comunidad y el proceso dominical en Mestizo-América. 1, México (1967):
especialmente el capitulo 1. : 4

18 Juan Comas. Relaciones interraciales en América Latina: 1940-1960.
Cuadernos del Instituto de Historia. Serie Antropolégica ntm. 12, UNAM,
México (1961), para una amplia discusién de este punto.

38


A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo


mente, no la hay como politica nacional pero si como politica
regional en los lugares donde grupos de cultura més evolucio-
nada estin dominando a grupos de cultura indigena. En esas
regiones la segregacién racial, el control politico, la dependen-
cia econdmica, la desigualdad social y la acciéon evangélica
actian como mecanismos de dominaci6n.

Establecido lo anterior podemos pasar a describir las ca-
racteristicas de las culturas indigenas tal y como se presentan
hoy dia en las regiones interculturales de refugio. Estas carac-
teristicas son de diversa naturaleza; vamos a enumerarlas una
a una comenzando por las ecoldgicas. Los grupos étnicos
indigenas se distinguen principalmente por desarrollarse en
una geografia hostil, estan localizados en habitats de desierto,
selva o sierra. La hostilidad del desierto y de la selva son por
si mismas evidentes; la hostilidad del habitat serrano en cam-
bio no lo es en muchos casos. Las sierras, por lo comin, no
son lugares de vida dificil, llegan a permitir a los grupos
étnicos mas evolucionados una vida en pleno desarrollo; sin
embargo, para los grupos humanos que disponen de un apa-
rato tecnolégico muy simple la hostilidad del habitat de
montafia estd determinada por €l aislamiento en que se en-
cuentran, por la dificultad que para ellos existe de lograr
una comunicacién efectiva entre los grupos. **

Por otra parte, aunque no precisamente en México pero si
en otros paises americanos, el habitat de sierra es hostil
porque arroja a los indigenas a aquellos lugares donde la
vegetacién arbustiva ya no crece. Los pueblos agricolas o
pastores que viven amriba de los 3,500 metros de altura y
que aun alcanzan a subsistir en los 4,500, interactiian con
un habitat extremadamente hostil para la vida humana. Una
de las caracteristicas especificas de las culturas indigenas es
su movilidad vertical, el caricter vertical de la vida del indio.
Este es un hombre vertical en el sentido de que se mueve
en las grandes alturas y desde ellas baja hasta aquellos niveles
de la propia montafia que le permite la posibilidad de uso de
la energia bibtica, inica para € accesible. Tanto en los Andes
cuanto en 4reas diversas de Mesoamérica es posible advertir
como las comunidades indigenas explotan cuando menos dos
habitats a distinta altura. En los Andes, en ocasiones hasta
tres; uno a los 4,500 metros de altura donde solamente se

14 Oth6n de Mendizibal. Op. cit., 6.507.
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dan pastos para la ganaderia de auquénidos; otro intermedio
en el que se cultiva la papa, y el tercero, mas bajo, donde se
produce el maiz. ** En Mesoamérica no se da este caso extre-
mo, pero si los dos niveles medio y bajo. Tal vez nosotros
podriamos hablar de un nivel templado y un nivel tropical
en las formas de vida indigenas.

Cualesquiera que sean sus habitats; la montafia, el desierto
o la selva, el indigena vive generalmente en aquellos lugares
que no son deseados por los grupos culturalmente mas avan-
zados. Nosotros hemos llamado regiones de refugio a estas
zonas donde viven los indigenas pero debemos insistir en
que no son regiones de refugio porque acojan a gente de fue-
ra que haya sido aventada hacia ellas sino porque han permi-
tido a gente ya ubicada en el lugar, defenderse del contacto
con el exterior a base, precisamente, de la geografia hostil
de su habitat. Caracteristica de las poblaciones indigenas que
se localizan en estas regiones hostiles es su interdependencia
con poblaciones de cultura més avanzada, por lo comiin esta-
blecidas en un nicho ecoldgico constituido por una ciudad
primada, por la metrépoli de la regién, que actia dominando
a las comunidades satélites que configuran su hinterland. *¢
Esta estructura ecolégica no sélo la encontramos como carac-
teristica especifica de las comunidades indigenas de México
sino que se expande por todos los paises sudamericanos de
tal manera que esta forma de interdependencia parece estar
muy generalizada como estructura de dominacién.

Otro conjunto de caracteristicas de las culturas indigenas
que es necesario examinar son las demograficas. Las culturas
indigenas hasta hace muy pocos afios se encontraban situa-
das casi todas ellas en el periodo de la evolucién demogréfica
llamada fase estacionaria alta, es decir, en esa fase en que
una alta natalidad est4 contrarrestada por una alta mortalidad

18 Carlos Monge. “Hombre, clima y cambios de altitud; estudios recien-
tes en bioclimatologia” Andles de la Facultad de Medicina (1954): 37.549,
Lima, donde el autor afirma que la vida en el Peri debe enjuiciarse en sus
relaciones con las variables de altitud, ya que asi lo exige la distribucién
vertical del hombre en los Andes. También, Héctor Martinez “Hombre y
altura en el Perd. Algunos procesos de adaptacién cultural”. Wamani (1967):
2.11-19, Lima.

_ 18 Julian H. Steward. Teoria y Prdctica del Estudio de Areas. Unién Pan-
am.ericr:]na. Washington (1955), para un enfoque distinto de la integracién
regional. 4
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y con ello la poblacién permanece estacionaria en lo alto. ¥’
Este cardcter de las culturas indigenas estaba determinado
por una conducta demografica, en cuanto a la natalidad y
en cuanto a la prevencién y tratamiento de las enfermeda-
des, establecida en patrones fuertemente institucionalizados
que estdn siendo conmovidos por factores externamente ge-
nerados. La alta mortalidad vino a desaparecer bruscamente
desde el momento en que se ided, por parte de la cultura
occidental, la panacea de los antibi6ticos que permiti6 acabar
totalmente, o en gran parte, con las enfermedades infecciosas.

La época de las enfermedades infecciosas pasé ya en el
mundo; estamos ahora, particularmente en las ciudades, en
la fase de las enfermedades degenerativas, cardiacas y otras
muy distintas de la época anterior que caracterizaba la con-
ducta demografica de las poblaciones indigenas.® La in-
fluencia de la ciencia médica sobre toda la poblacién mundial
determiné que la fase estacionaria alta, propia de los pueblos
primitivos y de los paises subdesarrollados, pasara brusca-
mente a una fase de expansiéon de la poblacién que esta
configurando nuevas caracteristicas en las culturas indigenas.
La condicién estacionaria de la conducta demogréfica de los
grupos indigenas permitia la estabilidad de la cultura; en
estos momentos, la expansion demografica hace que los gru-
pos indigenas tengan grandes excedentes de poblacién. El in-
cremento de 3% que hoy dia experimenta nuestra poblacién
comprende a los grupos indigenas; ellos también tienen un
3% de crecimiento y este fenémeno influye considerable-
mente en las caracteristicas de sus formas de vida. Ya no es
posible que la cultura permanezca aislada, sin contacto con
el exterior.

Anteriormente, cuando las muertes compensaban los naci-
mientos, la poblacién permanecia mis o menos constante y
su acceso a los recursos naturales del lugar mantenfa un
equilibrio constante al través de los afios. Actualmente la
situacién ha cambiado radicalmente; los excedentes de la po-
blacién indigena se estin vaciando en las ciudades; ya no

17 Rail Benitez Zenteno y Gustavo Cabrera Acevedo. Proyecciones de
la Poblacién de México, 1960-1980. Banco de México, S. A. México (1966),
para un estudio de la evolucién de la mortalidad y la natalidad en el pafs.

18 Gonzalo Aguirre Beltrdn. “El rol de la medicina en las regiones de
refugio.” Homendje a Juan Comas en su 65 aniversario. México (1965):
1. 23-77, para una mayor informacién. '
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caben dentro de la hostilidad de sus regiones de refugio.
De lo dicho se desprende una consecuencia practica; la ac-
cién indigenista ya no debe actuar sélo en las regiones de
refugio; ahora, en virtud de esta circunstancia, debera exten-
der sus labores a otro terreno, al de la ciudad. Los indigenas,
hoy dia estin llamando a las puertas de las. oficinas guber-
namentales; se hallan ubicados actualmente en las barriadas
proletarias, en los cinturones de miseria de nuestras grandes
ciudades. _

Durante cierto tiempo algunos antropélogos e indigenistas
romanticos acusaron a la accién indigenista de que estaba
proletarizando al indio con su forma de operar, ya que al inte-
grarlo a la cultura nacional lo integraba a la clase mas pobre
de la sociedad regional. ®* Desafortunadamente esta acusacién
es falsa porque no se esté proletarizando al indio; los indigenas
migrantes pasan a integrarse en el lumpen-proletariado de los
cinturones de miseria de las grandes urbes; al llegar a la ciudad
pasa a dar forma a una poblacién marginal.

Expliquemos nuestra asercién: consideramos marginal a
aquellos individuos que estdn situados entre dos culturas, que
no pertenecen cabalmente ni a la una ni a la otra. 2 La mi-
gracién impone cambios de residencia, cambios de afiliacién,
cambios de habitat y, fundamentalmente, cambios de ocupa-
cién. Los individuos procedentes de una cultura indigena que
llegan a la ciudad no son admitidos automaticamente dentro
de la cultura nacional; conservan atin caracteristicas cultu-
rales indigenas pero han perdido la afiliacién en su cultura;
en el ambiente de la urbe no tienen uso las habilidades que
adquirieron para explotar su habitat'y al cambiar de residen-
cia y al cambiar también de ocupacién se ubican en una posi-
cién intermedia, en la situacién de los hombres marginales
que no forman parte ni de una ni de otra cultura.

En tan incémoda postura no pueden ser considerados pro-
letarios; pasan a constituir, como decfa a ustedes, un lumpen-

19 José Pérez de Barradas. Los mestizos de América. Madrid ( 1948):
203; ach]z:ca al x\r;g;genllsmg ﬁl convertir “al indio en proletario, tanto rural
como urbano.” se la réplica en Juan Comas. Ensayos sobre indigenismo.
m,zMéxico (1953) el 268. J o8 sofre indigenismo
. 29 Seguimos en el uso del término margindl el significado sociolégico que
le dio originalmente Robert E. Partk, “Migration ag;ld the Marginagl1 Mgn"
Az.nencan onmal of Sociology (1928): 33.881-893; que difiere del que le
asigna Pablo Gonzilez Casanova. La Democracia en México, Ediciones Era,
México (1965): 62, aparentemente derivado del marginalismo econémico.
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proletariado, es decir, un estamento social situado en una
posicién inferior a la de la clase trabajadora en la cultura
capitalina de nuestra sociedad. Es necesario tomar muy en
cuenta esta circunstancia porque nos explica en qué forma,
fuerzas que operan fuera de las culturas indigenas, estin mo-
dificando radicalmente las caracteristicas de esas culturas,
entre otras su estabilidad. Al actuar en forma indirecta sobre
la conducta demogrifica ponen en marcha también un pro-
ceso de cambio resultado del constante contacto del indigena
que sale de su comunidad para venir a'la ciudad, que regresa
a la comunidad y vuelve a la ciudad. Ustedes saben que los
movimientos migratorios no se realizan simplemente por una
sola vez, ni en una sola direccién, sino que son movimientos
de va y ven que influyen considerablemente ‘modificando las
caracteristicas tradicionales de las culturas.

Las culturas indigenas tienen caracteristicas propias con-
templadas desde el punto de vista de su tecnologia; utilizan,
fundamentalmente, energia biética, la energia bidtica humana, -
y cuando mds, alcanzan a usar la energia biética del animal. #
Esta circunstancia, como es ficil inferir, hace que sus técnicas
de producci6n sean rudimentarias; son técnicas de produccién
que corresponden a cuatro, cinco o seis siglos de diferencia
de los modos actuales de operar y configuran una cultura tipi-
camente agraria. En las comunidades indigenas mesoameri-
canas esta cultura agraria se basa en una economia que gira
en torno al cultivo del maiz producido por medio de la técnica
de roza. Estas caracteristicas son generales a todos los grupos
indigenas del pais, con las limitadas excepciones constituidas
por unas cuantas tribus pescadoras y otras mis horticolas de
cultura hidriulica. :

En uno u otros casos la economia de las sociedades indias
esta constituida por tres esferas diferenciadas; la esfera de la
economia de subsistencia basada en el principio de la reciproci-
dad, la esfera de la economia de prestigio basada en el prin-
cipio de la redistribucién y la esfera de la economia capitalista
basada en el principio del intercambio centrado en el mer-
cado. # Estas tres esferas, cuyas caracteristicas constituyen el

21 Leslie A. White. La ciencia de la cultura. Un estudio sobre el hombre
y la civilizacién. Paidés, Buenos Aires (1964).

22 Maurice Godelier. Raciondlidad e irracionalidad en la economia. Siglo
xxr editores, México (1967): 272 y, en general, todo el capitulo tercero.
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complejo total de la economia indigena, varian en su influen-
cia y en su importancia de uno a otro grupo étnico. En los
grupos mds aislados es generalmente la economia de subsis-
tencia la que domina; en los grupos que conservan mayor
contacto con la cultura occidental la economia de mercado
es la que tiene una mayor preponderancia; pero en ambos
grupos siempre es posible observar, traslapada entre la econo-
mia de mercado y la economia de subsistencia, la esfera eco-
némica de prestigio que se basa, como antes dijimos, en el
principio de la redistribucién.

Si ustedes llegan a tener la oportunidad de investigar coémo
funciona la economia en las comunidades indigenas podrin
facilmente advertir ciertas caracteristicas ostensibles como la
mano vuelta, esto es, el hecho de que un individuo trabaja
en la parcela de otro y éste a su vez le paga con trabajo cuando
el primero cultiva su parcela; o como la faena, combite o
minga, en que los hombres, mujeres y nifios aptos dan tra-
bajo a la comunidad a cambio de los servicios que ésta pueda
prestarles. No hay trabajo asalariado, ni intercambio moneta-
rio, ni tributacién en dinero como rasgos preponderantes.
El hecho de que propiamente no funcione dentro de una co-
munidad indigena, en lo especial en las maés- aisladas, una
economia de dinero comprensiva est4 indicando que existe
un tipo de economia primitiva, una economia de subsistencia,
que puede ser una economia de subsistencia al nivel de la
simple subsistencia, digimoslo asi, muy precaria; pero que en
otros casos, también puede ser una economia de subsistencia
rica, una economia de subsistencia que permite suficientes
excedentes para permitir su redistribucién entre las distintas
personas que constituyen el grupo corposado.

Por lo com1in, en la casi totalidad de las comunidades meso-
americanas el proceso de redistribucién de los excedentes no
se realiza ya con los surplus de la economia de subsistencia.
En virtud de los mecanismos de dominacién que operan sobre
los indigenas, éstos son obligados a trabajar dentro de la
economia capitalista de las ciudades primadas o en las plan-
taciones de café, cafia, cacao y otras. 22 Adquieren asf signos
monetarios que vienen a constituir excedentes dentro de su
economia y que no son invertidos con fines de acumulacién

28 Ricardo Pozas Arciniega. “El trabajo en las plantaciones de café y el
cambio sociocultural del indio.” Universidad de México (1952): 6.70.
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capitalista sino redistribuidos entre los miembros que com-
ponen el grupo, a base de lo que hemos denominado una
economia de prestigio.

La economia de prestigio, en pocas palabras, se caracteriza
por el desempefio de cargos civiles y religiosos que, a dife-
rencia de lo que sucede en la cultura nacional donde estos
cargos son retribuidos por la comunidad, los propios cargue-
ros pagan. Los funcionarios indigenas, en lugar de recibir
honorarios, sueldos o compensaciones por €l cumplimiento
de su encargo, deben cubrir con sus fondos personales o fa-
miliares los costos que implica el cargo. Los antrop6logos han
hecho descripciones numerosas de los cargos que desempefian
los indigenas en las mayordomias, en las cofradias y en otras
funciones de tipo religioso.** El coste, siempre cuantioso
de estos cargos, es cubierto por los excedentes que obtienen
los indigenas de su economia de subsistencia y de los que
adquieren al trabajar dentro de la economia capitalista y
que, como decia a ustedes, no van a invertir en el logro de
una acumulacién capitalista, sino para comprar prestigio,
honor y renombre. ?® De esta manera, al través de toda su
vida activa, el indio va, paso a paso, logrando una jerarquia
dentro de su grupo.

Debemos tomar también en cuenta las caracteristicas de
las culturas indigenas en lo que se refiere a su estructura
social. La situacién en que se encuentran los grupos indigenas
que habitan en las regiones interculturales de refugio es una
situacién que con anterioridad hemos descrito como una es-
tructura de casta que deriva directamente de la situacién co-
lonial. Si los hombres marginales, los mulatos y los mestizos,
que emergieron del dominio colonial, al adquirir un status
en la sociedad independiente, se integraron mas o menos rapi-
damente en la economia capitalista del pasado siglo, las
comunidades indigenas no corrieron igual suerte. En virtud
de que sobre ellas continuaron operando con fuerza los pro-
cesos de dominacién a que tantas \«eces hemos aludido per-

24Pedro Carrasco. “The mesoamerican mdxan during the colonial period.”
Indian Mexico. Past and Present, Betty BELL, ed. UCLA. Los Angeles
(1967): 72-86.

256 Eric Wolf. Pueblos y culturas de Mesoamérica. Ediciones Era, México
(1967): 192-195.
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manecieron todavia dentro de la situacién colonial que habia
estructurado una sociedad dividida en castas. 2¢ :

Se ha dicho que, en realidad, la situacién de los' indigenas
en las regiones interculturales no es la de una estructura de
casta sino la de una estructura de clase, una estructura de clase
rigida. Nosotros creemos haber podido configurar las carac-
teristicas que definen al sistema de casta en esas regiones
interculturales en las que habitan indios y no indios —gente
de razén, vecinos o ladinos, como se les llama en distintos
lugares— donde es evidente por si la dominacién que ejerce
un grupo étnico sobre otro y en las cuales sobresale el hecho
de que ambos grupos estin constituidos por circulos cultu-
rales cerrados, por circulos sociales restringidos, por circulos
de propagacién grandemente limitados y por circulos econé-
micos autosuficientes.

Estas caracteristicas, aparentemente, contradirian la de-
pendencia del indigena respecto del ladino. pero es necesario
recordar que si bien hemos dicho que las economias indigenas
en gran medida son economias autosuficientes, también di-
jimos que habitualmente son economias de subsistencia que
tienen una esfera de prestigio y una esfera de economia de
mercado. En un momento dado estas ltimas pueden desapa-
recer si las circunstancias asi lo exigen. Una crisis, como
las muchas que se han sucedido en el mundo capitalista, pue-
de hacer innecesario el trabajo indigena en las plantaciones,
por ejemplo. El hecho de que ambos grupos, indios y ladinos,
estén constituidos por circulos culturales, sociales, econémicos
y de propagaci6én cerrados; el hecho de que en esos circulos
el status tenga el caricter adscrito, esto es, nace con el indi-
viduo y no es adquirido por él, es lo que define la estructura
de casta. ** :

Un indio nace dentro de un grupo indio y en-ese grupo
indio pasa su vida entera. Ciertamente, es ficil poner ejem-
« plos de indios que pasan a otra cultura o que pasaron a otra
cultura en una época en que la explosién demografica toda-
via no trastornaba el esquema tradicional; pero esos casos de
excepci6n en forma alguna pueden echar abajo la vieja estruc-

26 Gonzalo Aguirre Beltrdn. “La integracién de la poblacién negra en 1
sociedad nacional.” Conference on Race and Class in II,)atin Anwricf;a dulrlin;
the national penod, held in New York City in December, 1965, mimeo.

352; Kingsley Davis. La Sociedad Humana. Eudeba, Buenos Aires (1965):
1.355.
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tura. Los indigenas que pasaban la barrera de casta siempre
fueron pocos en extremo y estadisticamente insignificantes.
En verdad el individuo nacia dentro de su grupo y perma-
necia permanentemente dentro de su grupo constituyendo
circulos cerrados.

Las estructuras de casta generalmente emergen cuando exis-
ten diferencias étnicas pronunciadas como las que se advierten
entre nosotros. En Mesoamérica existen culturas distintas, cul-
turas heterogéneas en muy distintas etapas de evolucién cul-
tural, de especializacién, es decir, en circunstancias favo-
rables para la persistencia en las regiones de refugio de una
estructura de casta semejante a la que existié durante la época
colonial. Si nosotros queremos llamar a esta estructura una
estructura de clase rigida, mis o menos venimos a decir lo
mismo, sin embargo, al hacerlo debilitamos la gravedad de
la situacién. A nuestro juicio todavia estamos viviendo una
etapa evolutiva anterior a la que pudiera constituir una situa-
cién de clases. ?® Las culturas indigenas se caracterizan por
la contradiccién que implica el hecho de que sociedades que
se hallan ain en una etapa preclasista han sido forzadamente
articuladas en la estructura de un mundo capitalista. En la
sociedad nacional de tipo capitalista las comunidades indi-
genas son todavia preclasistas. # Y para poder integrarse a la
cultura nacional necesitan inevitablemente pasar de su situa-
cién de casta a la situacién de clase. Ese pase lo estin dando
ahora al engrosar el lumpen-proletariado de la cultura na-
cional y no su proletariado o su burguesia, que seria €l paso
adelante en una evolucién que no saltara etapas.

Las comunidades indigenas, ademds, pueden caracterizarse
por las formas especiales de poder que han creado. Su estruc-
tura politica, por lo comiin, se encuentra configurada por
dualidades —dualidades complementarias o dualidades com-
petitivas que funcionan con asombrosa eficacia. Hay, dentro
de las culturas indigenas un gobierno interno y un gobierno
externo, un gobierno civil y un gobierno religioso, que com-
ponen una aparente dicotomia. Quienes estudiamos y ana-

28 Rodolfo Stavenhagen. Essai comparatif sur les classes socidles rurales et
la stratificacion dans quelques pdys sous-developpés. Ecole Pratique des Hautes
Etudes. Tesis mimeo. Paris (1964): 54; Daniel Cazés. “Indigenismo en
México: pasado y presente.”” Historia y Sociedad (1966): 5.66-84.

29 Mauro Olmeda (Julio Luelmo). EI Desarrollo de la Sociedad, México
(1965): 1.22, para el estudio de la situacién anterior al contacto occidental.

47


A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo


lizamos esas culturas -somos, en realidad, los que realizamos
una separacién de partes que no constituyen sino una unidad.
Esta dualidad funcional de las formas del poder indigena
es algo que lo caracteriza y que determina no sélo una escala
jararquica en la que todos, absolutamente todos los miembros
del grupo ingresan, pasando de un cargo a otro, del gobierno
externo al gobierno interno, del gobierno civil al gobierno re-
ligioso, sino, ademas, un modo de gobierno muy distante y
desarticulado del gobierno nacional. Son estas formas de go-
bierno las que mds dificultan la integracién de las comuni-
dades indigenas en la sociedad nacional.

La enumeracién de las funciones del gobierno indigena
que a continuacién hacemos es ilustrativa porque ellas son
signos patognomoénicos —permitasenos el uso de este término
médico— que descubren como ningin otro las caracteristicas
de las culturas indias. Estas funciones son las siguientes: la
primera es la de dar membrecia al individuo en la comunidad
indigena. Para poder formar parte de la comunidad todo
hombre, que con el matrimonio alcanza el status adulto, debe
ingresar en el gobierno indigena, iniciando su carrera desde
los peldafios mas bajos y si persevera puede llegar a la cis-
pide. En una o en otra época, ininterrumpidamente o tomén-
dose las pausas indispensables en el esfuerzo renovado, debe
formar parte de ese gobierno y solamente de esa manera
podra conservar su membrecia dentro del grupo étnico. El in-
dividuo que no quiere formar parte del gobierno de la comu-
nidad ineludiblemente es expulsado de su seno.

La segunda funcién del gobierno indigena es la alocacién
de los recursos de la comunidad. En otro tiempo éstos se
asignaban anualmente en ceremonia formal presidida por los
ancianos, en la actualidad la situacién se ha modificado en
muchos lugares, pero, de cualquier manera, la cuvmunidad
indigena, aun cuando sélo sea simbdlicamente, conserva el
derecho de asignar la tierra, el recurso fundamental de la
comunidad, entre los miembros que componen el grupo.

Otra funcién del gobierno indigena es el control, digé-
moslo asi, de las reciprocidades en el trabajo cooperativo;
la regulacién de las formas reciprocas de trabajo en las que
el individuo se-ve obligado a dar una parte de su esfuerzo de
trabajo a la comunidad para recibir a su vez servicios de la
propia comunidad, asi como €l ordenamiento de las formas
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de reciprocidad entre individuos o grupos de esa comuni-
dad. ®°

Una cuarta funcién es la de vigilar la distribucién de los
excedentes entre todos los integrantes de la comunidad. Toda
persona o familia que logra excedentes en la produccién se
ve obligada por el gobierno de la propia comunidad, a redis-
tribuir esos excedentes cualesquiera que sean su origen o
procedencia. Los excedentes pueden ser resultado de una eco-
nomia de subsistencia operada con fortuna o puede ser con-
secuencia de un empleo o trabajo eventual fuera de la comu-
nidad, en el mercado de la economia capitalista. En este
tltimo caso, al regresar a la comunidad se ve compelido a
redistribuir esos excedentes. De ninguna manera puede acumu-
larlos para adquirir un status més alto a base de un poder
econémico mayor; los remisos son amenazados con la magia
v la hechiceria y esta amenaza es suficiente para que el comu-
nero se sienta obligado a repartir esos excedentes.

El condicionamiento temprano a los patrones de cultura
tradicionales las mas de las veces es bastante para que muchos
indigenas acudan al trabajo golondrino en solicitud de medios
de cambio que les permitan, en un momento dado, regresar
a su comunidad y redistribuir esos excedentes de acuerdo con
las normas aprobadas por la cultura indigena. Como dijimos
a ustedes con anterioridad, estos excedentes se distribuyen
al través de los canales que suministran las fiestas religiosas, al
través del desempefio de cargos en que el individuo se ve
obligado a dar y a pagar todo el aguardiente que ingiere el
grupo, toda la carne que consume la comunidad en el dia
de fiesta, y para ello se endeuda, muchas veces durante toda
su vida, para cumplir con uno de los requisitos mais onerosos
que exige el ejercicio del poder.

Una quinta funcién es la que deriva de estas fiestas con-
sideradas como formas de expresién estética, como especticu-
lo en que se entremezclan la danza, la misica, €l canto, la
vistosa indumentaria y conducen a la recreacién.

Una sexta funcién estd determinada por el trato con el
mundo exterior. El comunero no tiene un contacto directo,
digdmoslo asi, con el poder y la cultura nacionales; su contacto

30 Julio de la Fuente. Educacién, Antropologia y Desarrollo de la Comu-
nidad. INI, México (1964): capftulo 12,
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es siempre al través de su cuerpo de gobierno exterior de la co-
munidad que, a su nombre, trata con los funcionarios del
gobierno nacional. Recibe de ellos las 6rdenes, disposiciones y
obligaciones y las transmite a los miembros del grupo; pero el
individuo, como parte distinta del grupo, nunca trata directa-
mente con el mundo nacional. Esta es una circunstancia que
es necesario tomar en cuenta siempre que se trate de realizar
cualquier accién que intente modificar la situacion.

El gobierno externo de la comunidad es distinto del interno,
en el sentido que éste es el que propiamente gobierna al grupo;
el gobierno externo estd en contacto con la sociedad nacional
y por eso nos es mas conocido; el gobierno interno, sin embar-
go, es mas importante porque estd en contacto con lo sacro y
protege al individuo de su contaminacién por los sobrenatu-
rales. En este caso el gobierno interno de la comunidad- tiene
una funcién religiosa; sirve de intermediario entre el comunero
y las divinidades; éste no puede tratar directamente con sus
dioses sino que tiene que hacerlo al través de los funcionarios
religiosos que son quienes tienen a su cargo el culto a los
santos, el culto a que estd obligada toda la comunidad. En
consecuencia, al cumplir con su funcién el gobierno interno
no sélo separa al individuo de una materia tan peligrosa como
es lo sobrenatural, sino que, ademis, lo aisla de las formas
de culto, propias de la sociedad nacional, que lo asedian. El
hecho determina que la evangelizacién tropiece con graves
dificultades para poder realizarse en el seno de estas comuni-
dades corporadas ya que el trato del sacerdote catélico o del
pastor protestante con las comunidades no puede realizarse
directamente entre el evangelizador y el miembro de una
comunidad, sino que debe conducirse al través de los gerontes,
que son los funcionarios que constituyen el gobierno religioso
de la comunidad.

Lo dicho explica las dificultades de la aculturacién y de
la integraci6n social y lo engafioso de ciertas expresiones apa-
rentes de solidaridad. Cuando ustedes, por ejemplo, observan
que grupos indigenas muy numerosos concurren a manifesta-
ciones politicas no es que haya habido contacto directo, diga-
moslo asi, entre el candidato a un puesto de eleccién popular
y la masa indigena, el contacto se ha realizado exclusivamente
con el gobierno externo de la comunidad y una vez que este
gobierno acepta las disposiciones u érdenes que puedan
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drsele, entonces las transmite al gobierno interno y éste de-
termina si la comunidad ha de concurrir en masa a la mani-
festacién o negard su concurso. El caso es engafioso porque
hace pensar que la concurrencia en masa es un indice que
califica el ingreso del indigena en el mundo politico nacional;
la realidad es otra.

Como en el caso del trato con los sobrenaturales el go-
bierno interno es una barrera que impide conversar individual-
mente con los miembros de la comunidad. Por tan ingenioso
medio la comunidad defiende la estabilidad de su cultura y
la fortalece; misién que el gobierno de la comunidad tiene
al ejercitar, como todo gobierno lo hace, funciones de control
social.

En los pocos minutos que nos quedan para terminar la
hora podemos finalizar refiriéndonos a las caracteristicas ideo-
légicas de las comunidades indigenas. Estas comunidades
tienen una imagen del mundo, una concepcién del universo,
que les es particular. En algin momento de principios de
siglo, como todos ustedes saben, un soci6logo eminente,
Lucien Lévy-Bruhl, llegd a concluir que las comunidades
indigenas y los pueblos primitivos en lo general, tenfan una
mentalidad prelégica. ®* Los antropblogos, en convivencia
constante con los indigenas, acumularon una suma conside-
rable de evidencias que demostré lo errado de la asercidm,
pero, desde luego, ello no impide afirmar que las comuni-
dades indigenas mesoamericanas orientan bisicamente su
concepcién del mundo en forma un tanto més irracional
de como nosotros lo hacemos. El pensamiento moderno se
caracteriza como racional, pero eso no quiere decir que no exis-
tan irracionalidades en la concepcién del mundo occidental.
En el mundo indigena parece como si las caracteristicas que
llamamos no raciondles estuviesen mucho mas elaboradas
que entre nosotros. Por ejemplo, cuando el indigena trata sus
enfermedades lo hace la mayoria de las veces concibiéndolas,
desde el marco de referencia de la magia y la religién y sélo
excepcionalmente desde un punto de vista racional. Esta for-
ma de tratar las enfermedades no cuenta con aceptacién

81 Lucien Lévy-Bruhl. La mentalidad primitive. Lautaro, Buenos Aires
(1945); la opinién contraria la sustenta Franz Boas. Cuestiones Fundamen-
tales de Antropologia (traduccién de The mind of primitive man) Solar-
Hachette, Buenos Aires (1964).
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dentro del mundo occidental pero parece indudable que ha
operado como mecanismo eficaz en la resolucién de las ansie-
dades que despierta el accidente, la enfermedad y la muerte
y aun a ella se atribuye la baja incidencia de las enfermedades
mentales entre los indigenas.

Las caracteristicas de las culturas indigenas, en las regiones
de refugio, no pueden concebirse separadas de las no indige-
nas; debemos de concebirlas siempré en interdependencia.
En virtud de los procesos de dominacién las caracteristicas
ideoldgicas de las culturas indigenas contienen la aceptacién
de la inferioridad de la cultura nativa, a tal punto, que muchas
veces nos asombra escuchar cémo se expresan del mundo no
indigena al que califican invariablemente como superior,
tanto en lo que se refiere a la lengua cuanto en lo que con-
cierne a muchas de sus costumbres; pero como en todos
los casos de contacto cultural estas situaciones son ambi-
valentes. Los indigenas, al mismo tiempo que aceptan la supe-
rioridad de la cultura nacional, consideran evidente la su-
perioridad de sus propias formas de vida sin sentir en ello
contradiccidn. 32 Esta ambivalencia, consecuencia de la estruc-
tura dominical, es un obstaculo que obstruye considerablemen-
te la integracién de las culturas indias en la cultura nacional.
Digamos finalmente que la relacién de caracteristicas hasta
aqui mencionadas es bastante para identificar el genio propio
de las culturas indigenas. Estoy a la disposicién de ustedes
para responder a las preguntas que deseen formularme.

GONZALEZ CASANOVA

Quiero en primer término agradecer al Dr. Aguirre Beltran
que haya aceptado nuestra invitacién. Es un honor para el
Instituto.

No sé si alguno de los colegas quiere intervenir y sobre todo
para despejar algunos puntos clave para una estrategia en esta
investigaci6én, hacer alguna pregunta o alguna observacién.

VALENCIA

Es muy sorprendente la existencia de estas formas de la
. cultura indigena; para mf ha sido sorprendente encontrar por

82 Julio de la Fuente. Relaciones interétnicas. INI, México (1965): 179.
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ejemplo los elementos que se encontraron en el Valle de
Cholula, a través de los informes de los colegas del Instituto
Indigenista: una serie increible de formas indigenas sobre
todo en la economia de prestigio, que también ha sefialado
el Dr. Aguirre Beltran. Existe el caso muy claro de una reforma
agraria que se ve impedida en muchos aspectos de su des-
arrollo, debido a la existencia de una economia de prestigio.
Entonces creo que tendremos que revisar como ya ha dicho
el Dr. Gonzilez Casanova, muchos aspectos en los procesos
de urbanizacién, de industrializacién y de desarrollo econé-
mico y social en México, por la existencia muy evidente y muy
fuerte de estas caracteristicas, inclusive en la sociedad mestiza.

Estoy entusiasmado de oir esta platica del Dr. Aguirre -
Beltran; sin embargo, me he quedado con una duda. Cuando
usted se referia a las migraciones de grupos indigenas a la
ciudad que forman una capa -alrededor de ciudades lumpen-
proletariado, y viendo que esta gente necesita sobrevivir, yo
quisiera hacerle una pregunta. ;Quién asimila a esa gente o
quién puede aceptarlos como mano de obra? ;A qué se dedi-
can dentro de esos circulos que forman la ciudad?

AGUIRRE BELTRAN

Generalmente se dedican a actividades que en muchos casos
consideramos artificiales; pero de cuando en cuando tienen
la posibilidad de intervenir en trabajos eventuales, por ejem-
plo en la industria de la construccién; cuando hay un auge
en la construccién la ocupacién puede ser permanente y eso
hace que el indigena migrante pueda ir poco a poco ingre--
sando en la economia capitalista, es decir, en la economia
moderna del México actual. Pero el paso de una economia a
otra y de una situacién a otra es bastante dificil; en una
economia como la nuestra existe, como ustedes saben, un
25% de poblacién marginal entre los habitantes de las gran-
des ciudades. Esto no solamente se advierte en México sino
en todos los paises latinoamericanos; todos hemos oido, por
ejemplo, de las grandes migraciones de gente de la sierra a
Lima que ha producido un cinturén de miseria de graves pro-
porciones que no puede ser resuelto con los instrumentos que
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proporciona una economia como la nuestra. En otros lugares
también se da el mismo fenémeno, aun en donde no existen
poblaciones indigenas; en las famosas fabelas de Rio de Ja-
neiro; en las villas miseria de Buenos Aires; en muchas urbes
el mismo fenémeno se estd verificando pero entre nosotros
existe, basicamente, una poblacién indigena dentro del con-
glomerado de campesinos que comporen estas barriadas. No
estin constituidas exclusivamente por individuos de la cul-
tura nacional sino también por antiguos miembros de las
culturas indigenas que hoy son individuos francamente mar-
ginales. Los estudios que se han realizado a este respecto
son bastante escasos; -algunos antropdlogos norteamericanos
han realizado en México pesquisas iniciales, por ejemplo
Butterworth llevé a cabo estudios de la migracién de los
mixtecos de Tilantongo a la ciudad de México y ha seguido
paso a paso cémo se realiza esa migracién y la describe amplia-
mente. Oscar Lewis en sus obras tan famosas ha descrito
con minucioso detalle la vida de algunas de estas familias
indigenas migrantes.  En otros lugares, especialmente en el
Perd, los estudios a este respecto son muy numerosos y ya
constituyen un grueso volumen; es posible conocer cémo se
realizan estas migraciones, cudles son sus caracteristicas y en
qué forma un individuo de una cultura como la serrana pasa
a la cultura de la costa que es una cultura basicamente occi-
dental. .

UN JOVEN

Yo quisiera hacerle una pregunta doctor. ;Hay un limite
entre el campesino occidentalizado como usted dice y el cam-
pesino indigena?

AGUIRRE BELTRAN

Para mi existe una diferencia basica y es por lo que consi-
dero que persiste una estructura de casta en las regiones donde
conviven en interaccién indigenas y no indigenas. Esa estruc-
tura es distinta de la que existe en las poblaciones campesinas
no indigenas; que poseen la lengua nacional, que no hablan
una lengua indigena; que se hacen entender y es ficil para
ellas la°comunicacién con la cultura nacional y a donde al-
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canzan las formas de control del gobierno naciomal. Son
comunidades campesinas que por lo general tienen una eco-
nomia asalariada distinta de la economia no monetaria que,
segtin hemos visto, es una de las caracteristicas que con mucha
frecuencia se advierten en las comunidades indigenas. Ademas,
los campesinos no indigenas no tienen las caracteristicas de
gobierno que he mencionado en lo que se refiere a la orga-
nizacién de la comunidad, a la estructura del poder. Una
comunidad campesina es una comunidad que est4 totalmente
articulada a la economia nacional y a las formas de gobierno
nacional. No existen en ellas esas formas de gobierno interno
y externo, de gobierno civil y religioso, que son tan carac-
teristicas en las comunidades indigenas. En fin, los antropé-
logos consideramos que existe una diferencia bésica entre las
comunidades campesinas y las indigenas. Estas tienen una
cultura distinta y aquéllas son comunidades campesinas nacio-
nales que forman parte del mundo y de la sociedad nacional.

UNA JOVEN

;Me permite una pregunta? Quisiera saber si dentro de los
aspectos diarios de la cultura indigena existen elementos im-
portantes que distinguen al norte.

AGUIRRE BELTRAN

Hemos considerado y seguimos considerando al indio como
una categoria social tnica, es decir el mundo nacional no
hace diferencias entre el indio tarahumara y el tzeltal, sino
que los califica como formando una sola categorfa socioldgica,
el indio, y le da las caracteristicas que he mencionado. Natu-
ralmente, dentro de las culturas indigenas existen variaciones
considerables que estin indudablemente determinadas por
variaciones en las culturas originales. Las culturas indigenas
en la actualidad no son las culturas indigenas precolombinas
anteriores al contacto; en gran parte estin constituidas por
rasgos y complejos de la cultura occidental, en lo particular
de 1a cultura europea del siglo xvi. En la indumentaria, en
las formas de organizaci6n social y politica hay muchas carac-
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7

teristicas europeas. Entre las distintas culturas indigenas exis-
ten diferencias evidentes y, por supuesto, no se podria con-
fundir a un indigena tarahumara con un indigena tzeltal a
pesar de que participan de muchas caracteristicas comunes
que hicieron posible que pudiéramos hablar de caracteristicas
generales de las culturas indigenas. La heterogeneidad cultural
es un hecho en México, no existe una sola cultura indigena,
existen sesenta y setenta culturas indigenas si es que deseamos
limitar este término a las culturas que, ademas de sus formas
de vida particulares, tienen una lengua propia que tanto
contribuye a la estabilidad y a la coherencia del grupo. -
Si no hay més preguntas, doy las gracias a ustedes.

GonNzALO AGUIRRE BELTRAN
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CULTURA NACIONAL Y CULTURA COLONIAL
EN LA LITERATURA MEXICANA"

I

¢POR QUE insistir en la distincién entre .cultura nacional y cul-
tura colonial? No por mera arbitrariedad divisoria, ni para
agregar otra clasificacién mis a las muchas que tampoco se
aplican, sino porque en el centro de la explicacién de ese dis-
tingo, se halla el gran tema, la continua obsesién de estas
tierras: la necesidad de comprobar hasta qué punto somos
auténomos y en qué medida somos derivados, invenciones
truncas, estratagemas 6pticos. Como punto de partida defi-
nitorio, conviene acudir a Franz Fanon, ide6logo del Tercer
Mundo. Fanon rechaza: “La cultura nacional no es el folklo-
re donde un populismo abstracto ha creido descubrir la ver-
dad del pueblo”; luego define positivamente: La cultura ne-
cional es el conjunto de los.esfuerzos hechos por un pueblo en
el plano del pensamiento para describir, justificar y cantar la
accién a través de la cudl el pueblo se ha constituido y man-
tenido. Y afiade: “Creemos que la lucha organizada y cons-
ciente emprendida por un pueblo colonizado para restable-
cer la soberania de la nacién, constituye la manifestacién mis
plenamente cultural que existe.”

La validez de las afirmaciones de Fanon —previa incorpo-
racion de su énfasis retérico— puede escindirse en dos ver-
tientes: una, la que estudia dentro de nuestra cultura ese
conjunto de esfuerzos hechos por un pueblo en el plano del
pensamiento que describan, justifiquen y cantan su accién co-
hesionadora; otra, la que concibe a la revolucién no sélo.como
fuente de cultura, sino, en el m4s alto sentido posible, como
le cultura misma, en tanto que el acto de simultaneidad
donde lo demolido se incorpora a lo creado y se funden el
sistema que se destruye y el orden engendrado. Revolucién
es cultura y eso vale en relacién a Joyce y Picasso y en fun-
cién de Rosa Luxemburgo y Lenin. Aplicada a México la
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tesis de Fanon se obtiene un resultado doble: ni hay en este
momento, por lo menos en forma notoria, ese complejo de
esfuerzos integradores del pueblo que sirvan como sintesis,
evaluamiento y crénica de su accién, ni —y aqui la obviedad
se vuelve dolgrosa— existe ese proceso organizado y cons-
ciente de restauraciéon de la soberania que en si mismo sea
cultura nacional. '

Asi, y continuando en el ejercicio de las teorias de Fanon,
el paso inmediato seria declarar por oposicién, la presencia
‘hegemoénica de una cultura colonial que, dada su esencia reac-
cionaria, mal podria cantar, describir o justificar en el plano
‘del pensamiento las acciones del pueblo. Lo colonial vendria
a ser en este sentido, el abandono organizado de un pueblo
«a través de la imposibilidad econémica y politica o del de-
sistimiento consciente o inconsciente de su voluntad de trans-
formacién— ante la perspectiva de restablecer en su integri-
dad la soberania de la-nacién. Lo colonial devendria de ese
modo en la legalizacién de las.limitaciones culturales y hu-
manas de un pais, legalizacién que se apoyaria primero en las
“circunstancias objetivas” (estructura.econémica, politica, so-
cial) y se reflejaria con mayor estruendo en las “circunstan-
cias subjetivas” (la mentalidad de quien se advierte inferior
porque se sabe geografica y politicamente colonial).

Mas el procedimiento post-fanoniano resulta, si asi se le
enuncia, muy ripido o muy dogmético. Antes deben respon-
derse algunas preguntas: ;Hasta qué punto es valido hablar
entre nosotros de una economia absolutamente colonial? ;De
qué manera es posible entender el ritmo del desarrollo en
México? ;En qué medida, econémicamente, priva en el capita-
lismo mexicano una mentalidad colonial? Y una vez contesta-
das estas interrogantes, resultard preciso un desglosamiento
primordial: cudl seria la accién describible, justificable y
cantable en €l plano del pensamiento, es decir, cuil seria el
motor existencial que ha constituido y mantenido a nues-
tro pueblo? En el siglo xix, fueron las ideas histéricas de
Independencia (autonomia) y Reforma (libre ejercicio de la
-autonomtia). En el siglo xx, la accién, por otra parte nuestra
‘gran y Gnica idea histérica ha sido la Revolucién Mexicana.
‘(Interpolacién: una de las consecuencias extraordinarias del
movimiento estudiantil de 1968 seria propiciar el surgimiento
de la nueva idea histérica que viniese a constituir y cohesionar a
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todo el pueblo). Pero la Revolucién Mexicana; al excederse,
en sus posibilidades de retroceso, al volverse sistema de ala-
banzas a priori de los regimenes sucesivos, es decir, al descri-
bir, justificar y cantar a la clase en el poder, dejé de ser el
estimulo histérico comin a todos los mexicanos. Esto produ-
jo, por un lado, esa inconsistencia popular, que también pue-
de ser designada como despolitizacién y que poseerfa entre
otras caracteristicas, la corrupcién como otra naturaleza social-
mente impuesta, la dependencia ante lo verbal, la renuencia
casi congénita a ejercer los derechos civicos, la incertidumbre
crénica respecto a la claridad politica y personal, etgétera. Por
otra parte, eso se traduce de modo necesario, en un debilita-
miento de la lucha de clases, puesto que la Revolucién Mexi-
cana, al hacer oficialmente las veces de espejo de la utopfa,
actia como freno (“ya todo est4 hecho”), chantaje (“disentir,
es hacerle el juego a la reaccién”) y soborno (“asentir es vi-
gorizar la patria”).

II

Si los productos destinados en los afios inmediatamente
posteriores a 1910-1917, a la triple tarea de dar razém, voz y
descripcién (productos tales como el muralismo mexicano, la.
ambicién sinfénica de Chévez y Revueltas, los afanes filosé-
ficos y pedagégicos de Vasconcelos, la-novela-crénica-histo-
ria-de Azuela, Martin Luis Guzmén, Muiioz, etcétera, incluso
el grabado de Leopoldo Méndez y discipulos o el movimien-
to de danza iniciado por las Campobello), si esos productos,
repito, resultaron a la postre y en su mayoria fallidos o inaca-
bados o falsamente ciclépeos, por lo menos pretendieron —y
lo lograron en una gran medida— constituir y mantener a un
pueblo en torno a la idea especifica de la superioridad histé-
rica (que no otra cosa es la autodeterminaci6n), lo que tam-
bién en el siglo anterior, habian intentado los  productos cul-
turales dedicados, con mayor ejercicio de la pena que disfrute.
de la gloria, a celebrar la independencia de Espaiia. Al dispo-
ner de esas certidumbres, un pueblo podia aspirar a una cul-
tura nacional. Por lo contrario, cuando se desvanece el anhelo
de unidad en el plano del pensamiento, surgen etapas desin-
tegradoras, de un poderoso deshilvanamiento cultural, donde
lo que se conserva o se cohesiona obedece a valores secunda-
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rios o terciarios o imaginarios, como la moda, el éxito local
o el respeto social. :

Queda ubicado y reiterado el problema: en México no hay,
en estos afios, ninguna accién en el pleno del pensamiento
que mantenga y retenga la unidad. Lo cual no quiero decir
que se ofrezca como solucién la bisqueda de pretextos a la
manera del realismo socialista, motivaciones tematicas cuyo
ejercicio se vuelve obligatorio so pena de aceptar el califica-
tivo de reaccionario. Si se interpreta debidamente a pensa-
dores como Fanon, se concluird en que ese ya tan citado
“conjunto de esfuerzos hechos por un pueblo”, involucra la
nocién de cultura no como dogma impuesto en forma colec-
tiva, ni como ansiedad mimética respecto a lo que acontece
en paises de alto desarrollo, sino como realidad que impregna
de sentido la conducta colectiva y la personal y que le otorga
a las creaciones culturales del hombre la cualidad de cohesio-
nar el desenvolvimiento de una sociedad.

Asi (y para intentar explicar lo anterior con un ejemplo pri-
mordial) la Revolucién Mexicana modific6 de raiz la vida
nacional; entenderla, describirla, justificarla en el plano del
pensamiento, era entender el pais y de modo esencial la con-
dici6én humana y el acto mismo de creacién, mas alla de la
superficie anecdbtica o las limitaciones locales. Y como his-
toria en movimiento, la Revolucién Mexicana propiciaba un
arte dinimico. Si esto no se logré sino en minima parte, fue
porque no .existian las bases formales que permitiesen ese
arte revolucionario, y porque, como es demasiado evidente,
el fenémeno del talento o el genio artisticos nunca esti al
servicio incondicional del fenémeno histérico.

III

JQué otras distinciones podrian intentarse entre cultura
nacional y cultura colonial? Aunque cualquier definicién sea
sospechosa y rebatible por antonomasia, un distingo simple
resultaria el siguiente: la cultura nacional es el continuo pre-
servamiento y el permanente instinto actualizador de una tra-
dici6n; tradicién que harfa las veces de memoria vigilante,
exigencia criti')ca,' instinto de posesi6n, herencia vasta y dispo-
nible, imposibilidad de empezar de nuevo. La tradicién o sea
el acervo y el €jercicio cotidiano de esa cultura nacional, se
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trasmutaria en un conjunto orgdnico de ideas, convicciones
emocionales y culturales, obras maestras, sistemas de pensa-
miento, simpatias y diferencias (o fervores y antagonismos)
con el pasado. ;Ejemplos clsicos de cultura nacional? De
modo ideal, 1a inglesa, la espafiola, la rusa-soviética, la norte-
americana, la francesa. ;Eso significa que sean culturas auto-
suficientes, integradas a una suerte de economia del autocon-
sumo? No, y en el mundo contemporaneo tan interrelacionado
por los medios masivos de comunicacién, la posibilidad es
decididamente absurda. S6lo que las obras que se van gene-
rando en estas culturas nacionales, ya- disponen de un con-
texto, histérico y critico, lo suficientemente amplio como
para conferirles, transcurridos los primeros momentos de exal-
tacién o negacién de mercado, un sitio y una funcién, un
cometido y un paisaje cultural preciso.

Por cultura colonial se entenderia, @ contrario sensu, una
cultura no derivada, lo que podria ser permisible, sino siem-
pre inicial primeriza, lo que denota piblica incapacidad de.
acumulacién y retencién. Es la cultura que siempre advierte
en la tradicién no un punto de partida sino una meta, donde
siempre se empieza (por asi decirlo) de nuevo, donde el poder
asimilador —que seria el suelo, la tierra propicia a la crea-
cién, sea de ideas o de arte— no puede producirse sino a
trasmano. La frase de Alfonso Reyes convertida en segunda
naturaleza de nuestra cultura colonial, continda siendo am-
pliamente significativa: “Hemos llegado tarde al banquete de
la civilizacién occidental.” Lezama Lima también interviene
para explicar la América Latina: “Lo desconocido es casi
nuestra dnica tradicién.” Esta demora o esta incégnita fun-
dadora se traducen de inmediato en una suerte de abulia
cronolégica, de sensacién de marginalidad. La cultura colo-
nial, que es en el fondo, un acto gigantesco de buena o mala
mimesis, no se distingue asi tanto por su caricter derivativo
como por el empefio de sacralizar esa derivacién. Puede ocu-
mrir insisto, que el esfuerzo integrador en el plano del pensa-
miento, sea tan vigoroso en un momento dado que engendre
(en principio) a la cultura nacional. Eso sucedié, ya lo vimos
con la Revolucién Mexicana. Manuel Gémez Morin lo expli-
ca: “El aislamiento en que estaba la Repiblica por el curso
de la lucha militar, favorecia la manifestacién de un senti-
do de autonomda. .,. Tuvimos que buscar en nosotros mismos
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un medio de satisfacer nuestras necesidades de cuerpo y alma.”
Y Alfonso Reyes reitera la vivencia en Pasado inmediato:
“Hubo un dia en que mi México parecid, para las conciencias
de los jovenes, un don inmediato que los cielos le habian
hecho a la tierra, un pais brotado de sabito entre dos mares -
y dos rios, sin deuda con el ayer ni compromisos para el
mafiana.” Pero al cesar en su vigencia la Revolucién Mexica-
na, se liquidé también el germen de la cultura nacional y se
volvié al punto de partida.

v

Las insistencias épticas que han normado la vida misma
de México: “vivir con los ojos puestos en Espaiia, vivir con
los ojos puestos en Francia, vivir con los ojos puestos en los
Estados Unidos”, no son sino la metifora banal de una sen-
tencia: estar aqui es condenarse; salir, asi sea por la lectura,
es liberarse. Recuérdese el didlogo atribuido a Ignacio Rami-
rez en el Colegio de Letrdn: “;Cuail es la parte de México
que mis le gusta? Veracruz. ;Por qué? Porque por ahi se
sale.” Parte de la tragedia de una cultura colonial es su inca-
pacidad congénita para arraigar a quienes la habitan (aunque
también puede suceder, como se demostr6 en los veintes, que
el desarraigo de una cultura colonial, al buscar salidas y acep-
tar influencias, se transforme en el arraigo de una cultura
nacional. Ejemplo: La Generacién Perdida, que huyé de los
Estados Unidos por la pobreza cultural norteamericana y ter-
mind convirtiéndose en la gran tradicién de una cultura
nacional: Hemingway, Faulkner, Dos Passos, Scott Fitzge-
rald, etcétera, que habian sido antecedidos en su actitud por
Henry James, Gertrude Stein, Ezra Pound, T. S. Eliot, tam-
bién parte vital de esa poderosa cultura nacional de Norte-
américa). La nocién del desarraigo, enunciada en los treintas
por Jorge Cuesta, no es —no era— sino un pleonasmo virtual.
¢A qué cosa resultaba posible arraigarse? Al pasado prehis-
pénico, digamos? No, y la razén es perogrullesca: corresponde
a otra sensibilidad y a un mundo de formas consumadas, '
irrepetibles. Cifrar el orgullo de nuestra cultura predominan-
temente en la herencia precortesiana, como parece estar suce-
diendo ahora, por lo menos con fines turisticos, equivale a
negar la capacidad contemporinea de creacién, equivale

62


A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo


a homologar museografia y tradicién. Ya la mera actitud de
“enorgullecerse” por el pasado, da idea del tiempo disponible
de nuestra cultura colonial. Como lo aqui producido la mayo-
ria de las veces dista mucho de ser intenso; como se sabe en
fondo que la imitacidn, sino y signo, no ha sido una etapa
mads sino una condicién ancestral; como el pasado no se puede
actualizar porque no hay un presente que lo asimile, entonces
se vive de modo permanente en direccién al pasado, siempre
se dispone de tiempo suficiente como para considerar que des-
pués de lo prehispanico se inici6 la decadencia./Si ya no somos
totalmente indigenas, por lo menos seguimos detentando la
posesién fisica (que hemos llegado a confundir con la com-
prensién idiosincratica) de Uxmal y Teotihuacan y Palenque
y Monte Alb4n y Chichén Itz y los poemas que tradujo el
Padre Garibay. Incluso se dilapida el tiempo y nos condole-
mos de la pérdida de la identidad, lo que sé traduce, en su
desproporci6n, en algo asi como el entendimiento de lo inmé-
vil como manifestaciéon de lo fugaz. O mejor, lo que equivale
a creer en la posesiéon de una identidad nacional, conviccio-
nal piadosa ya liquidada en forma definitiva en el reacomodo
general de 1968.

La cultura colonial, la vida colonial, el pais concebido
como una extensién de la idea de que paz es parilisis, son
situaciones que niegan ese continuo afin de actualizacién de
la cultura y la sociedad que constituye la médula del presen-
te, un presente que en México sélo se filtra a través de formas
epidérmicas de dudosa eficacia: sujecién a-la moda externa,
imitacién extralégica de procederes artisticos. No puede darse
un presente en un pais donde la tendencia oficial contintia
advirtiendo en la renovacién una forma subversiva de con-
ducta y sigue calificando de “ex6tico” (esto es, de ajeno y
extranjero) al afin de cambio. El presente se inicia en el
momento en que se abandona la marginalidad, en que la
vida politica se vuelve asunto de competencia colectiva, en
que el pasado deja de manifestarse como peso muerto y se
vuelve experiencia aprovechable y préxima.

Repito: jA qué es posible arraigarse? No al virreinato, a
pesar del churrigueresco y del barroco, porque la condicién
legal de colonia al mismo tiempo que se traducia en el resen-
timiento considerado como piel, exigia que todas las formas
ya creadas fuesen aceptadas por una sensibilidad de sucursal
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como propias. Arraigo es apropiacién y expropiacién al mis-
mo tiempo y la paradoja que sefiala Octavio Paz, la'de una
poesia mexicana que adviene madura al nacimiento, es la
paradoja de nuestra limitacién, del talento como esquema de
la reiteracién, la cultura como refrendo, como perfeccién de lo
concluido. ’

Lo de menos viene a ser la originalidad, valor siempre du-
doso. Lo que importa es la superioridad de una cultura, lo que
no se traduce en primera instancia en una superioridad frente
a lo otro, sino frente a si misma. Las diversas generaciones
literarias, para ya centrar el tema, de mayor relieve en este
siglo, han servido bésicamente como imigenes de esa lucha,
de esa desesperacién por ubicarse dentro de un contexto cul-
tural que no las minimice de inmediato. El Ateneo de la
Juventud luché contra el positivismo a nombre de una abs-
tracta cultura occidental, que en la definicién practica resul-
t6 ser la dispersién de las lecturas, ennoblecida por su rareza.
Antonio Caso, punto limite de confusién ideoldgica, deseché
el positivismo para sustituirlo con una mala, falsa y piadosa
literatura de concurso. Reyes, que fue quien mejor entendié
el proceso de nuestra cultura, decidi6 y consumé la divulga-
ci6n. Su obra importa como resumen de lo ya hecho; nunca
—y eso hubiese sido quizis lo més valedero— como sintesis
de lo porvenir. Vasconcelos, admirable dentro de su caos y
minimo dentro de su pretensién de orden, fracasa en su
aspiracién totalizadora (disefiar una Todologia, proponerse
como autor de una Légica, una Etica, una Historia' de Méxi-
<o, escribir in vivo la Historia de México) y nos lega otra
imagen invaluable de nuestra cultura colonial: el hombre
nacido para profeta que no tiene pueblo a mano dispuesto a
escucharlo. (Cabe anotar entre paréntesis y como idea abso-
lutamente marginal que otra de las tragedias de esta cultura
colonial es que los grandes papeles que tradicionalmente uno
decide adjudicarse, carecen aqui de significado: El1 Revolu-
cionario como Artista, €l Artista como Héroe, el Joven de
Porvenir, el Genio Autodestruido, el Profeta a Ultranza, etcé-
tera, no pueden desempefiar su encomienda dramitica por
carecer de quérum que los atienda y aplauda.) Martin Luis
Guzmén advirti6 que la cercanfa del fenémeno revoluciona-
Ti0 no consentia la novelizacién: asi La sombra del caudillo
y El dguila y la serpierite asumen el nivel de reportajes o
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crénicas. En sintesis, la generacién de 1910 o del Ateneo de
la Juventud deja en sus mejores instancias —Reyes, Guzman,
Henriquez Urefia, Vasconcelos, Torri— una obra de interés
y calidad, pero su desproporcién clasica, su insistencia helé-
nica afectan poco a la cultura de un pais todavia desmedida-
mente antipagano. La generacién inmediata, que se conoce
como generacién de 1915 es sin duda una generacién divulga-
dora, no fundamentalmente creativa. Su fracaso estriba en su
pretensién de dirigir sin concesiones un pais por hacerse. Esto,
por lo menos, se advierte con desmedida claridad en Narciso
Bassols, quien al huir de la contaminacién, huye del poder.
Pero éste es otro tema. Hoy interesa sefialar su papel de difu-
si6n: Lombardo Toledano difunde el marxismo al pie de la
letra; Gémez Morin un conservadurismo desvaido; Cosio Ville-
gas la Historia de México, Bassols el radicalismo ascético,
Castro Leal las nociones literarias basicas, Alfonso Caso el
pasado prehispanico (aqui el dnico divulgador y descubridor).
De un modo real se aceptan como habitando una cultura frag-
mentaria y deciden el magisterio como su aportacién. Para
estas generaciones, ensefiar es poblar. Hay una suerte de fe
mistica en la pedagogia, una conviccién total que descubre en
el afan didactico la mejor contribucién a la patria. Hay tam-
bién una nocién paternalista de la patria: a la patria se la
puede proteger, cuidar, auspiciar, vigilar, consentir; la patria
ha sufrido mucho desde que decidié6 su independencia y la me-
jor actitud de un ciudadano es adoptar a la patria, reconocerla
publicamente como suya. El paternalismo ante la patria viene
a ser la otra cara del desarraigo: en uno y otro caso, la patria es
el pretexto: en unos por filantropia, en otros por rechazo. De
cualquier forma, y en nivel que pudiésemos calificar de incons-
ciente, la patria adquiere en la intima realidad, los contornos
de la colonia: de la colonia se huye, o se reconoce a la colonia,
manifestacién de bastardia, como posesién legitima y legal. En
estos casos, €l nacionalismo viene a funcionar primero como
disculpa arrogante.

v

A partir de 1920, otra generacibn, esta vez. exclusivamente
literaria se da a conocer. El valor de Los Contemporineos es
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doble: por un lado se enfrentan al nacionalismo cultural, que
reconocen como la limitacidon sacralizada y deificada, y por
otro, practican un arte derivado y sin embargo importante.
Los Contemporineos —con la excepcién notoria de Jaime
Torres Bodet— demuestran que un arte totalmente derivado
puede ser valido. Como teéricos del antinacionalismo aciertan
al considerar la exaltacién de lo nativo como una forma per-
niciosa del estancamiento. Recuerdan —asi de simple es su
actitud la frase de Goethe: “Si aceptas una persona como
es, solo la empeoras. Si la aceptas como debe ser, propones su
superacién”, y la aplican (me refiero, cuando hablo de esta
batalla tedrica a Cuesta, Novo, Villaurrutia y Gorostiza princi-
palmente). Se dedican a importar, a traducir, a divulgar, a
recrear: expropiar les resulta necesario y justo. Pueden no
acertar en su visién del pais: quizis sean sumamente reaccio-
narios, politicamente retrdgrados. Tienen razén en su lealtad
al oficio y a la literatura: no la tienen cuando confunden el
nacionalismo con el pais. El nacionalismo es detestable, el pafs
es simplemente subdesarrollado. Ademas hay un nacionalismo
urgente en ese momento: el econémico. Histéricamente Car-
denas esta en lo cierto. Lo que sucede es que los defensores
culturales del cardenismo, al pretender no serlo, resultan los
mas nitidos exponentes del colonialismo cultural. Inventan
una tradicién que los justifique, se apoyan en descubrimien-
tos del folklore, le dan garantia de grandeza a una visién
turistica de México. Lo colonial les brota en la pretendida
arrogancia: no somos el mejor pais del mundo pero lo sere-
mos. No tienen los ojos puestos en Francia: los tienen pues-
tos en si mismos, meta visual muy pobre por lo deméis. Una
variante del nacionalismo cultural, de esa exacerbacién de la
impotencia, es el movimiento literario de los colonialistas.
Ellos (Genaro Estrada, Abreu Gémez, Valle Arizpe, Gonz4
lez Obregén) deciden recrear el pasado virreinal, la forma
verbal opulenta y manierista, para dotarnos de tradicién.
Pero la tradicién no es producto sintético y esos libros que-
dan como evasién, como inttil taxidermia de la lengua. Otra
variante es la vanguardia o lo que asi oficialmente se pre.
tende. Cultores de una originalidad porque si, en los veintes
.y en los treintas dos promociones: estridentistas y agoristas
se precipitan contra los Contemporineos a nombre —;quién
la salva?— de la Revolucién. Son quienes confunden el caos

66


A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo

A
Rectángulo


tipogréfico con la renovacién poética, la mentalidad automa-
_tica con la literatura renovada. Como bohemios, creen en
la inspiracién; como duefios de la izquierda, creen en su genio.
Un miembro emérito, Arqueles Vela, describe una reunién:

El café se va llenando con los demds del Grupo Retridentista,
que llegan cada uno con su linterna roja y en la solapa de
los trajes, el ntimero de sus conquistas diarias.
Maples Arce llené su taza y se senté junto al desconocido.

- Hablaron.
Maples Arce: He atrapado el motin del crepisculo.
El otro: Hay una mujer muerta en cada noche.
Maples Arce: Yo he visto la ciudad caida sobre las ruinas de
la musica.
El otro: (que se aclara es Arqueles Vela): s6lo nosotros exis-
timos, todos los demds son sombras pegajosas.
Asi fue como Maples Arce y Arqueles Vela se conocieron.

La vanguardia, como suele suceder en los paises abierta o
cripticamente coloniales, es s6lo una forma de la improvisa-
cién. Donde no hay Academia que propicie una contra-aca-
demia respetable, la vanguardia siempre ofrece oportunida-
des para la supercheria y el disfraz. Eso conduce al centro
del drama (que bien podria ser moral) de esta cultura del
colonialismo: la duda entre si es justo o no “quemar etapas”.
Por un lado, no gastarlas es autorizar el retraso, decidirlo
como forma necesaria de vida; por otro, y aqui habla la expe-
riencia, cuando se ha pretendido hacerlo (de La Luciérnaga
experimento joyceano de Azuela a las bisquedas seriales de
Luis Sandi), s6lo se ha confirmado el retroceso. La salvacién
parece quedar siempre confinada en lo que al terreno creativo
se refiere, a la calidad individual, a las posibilidades persona-
les. Las excepciones, minimas y azarosas, confirman un hecho:
como cultura, si por ello se entiende movimiento de una co-
munidad, la nuestra ve y columbra dificilmente las salidas.
Ese fue el drama de los Contemporineos: reconocerse como
seres de excepcién en un todavia no configurado pais. Excep-
cién, en este caso, es decepcion: Cuesta asi lo aclara: “La
realidad mexicana de este grupo de escritores jévenes ha sido
su desamparo y no se han quejado de ella, ni han pretendido
falsificarla; ella les permite ser como son. Es maravilloso cémo
Pellicer decepciona a nuestro paisaje, como Ortiz de Monte-
llano decepciona -a nuestro- folklore; c6mo Salvador Novo
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decepciona a nuestras costumbres; cémo Xavier Villaurru-
tia decepciona a nuestra literatura . . . ” ;Y cudl este desamparo
que solicita y convoca la actitud decepcionante? El desam-
paro de no tener el contexto, el resguardo, la certidumbre de
una tradicién. Y no una tradicién concebida como la confi-
guracion inerte del pasado, sino una tradicién como la revi-
sion siempre critica de las soluciones que se han ido dando
a los problemas de la creacién artistica y el quehacer intelec-
tual. Tradicién es memoria selectiva y en donde todo se da
como si fuese el instante preciso del primer dia no puede
haber sino desamparo. La resolucién del Ateneo y los Con-
temporaneos fue inequivoca: pertenecemos a Occidente. Occi-
dente es nuestra tradicién. Y no hay por qué leer a Federico
Garpboa, si Stendhal también es nuestro. Tal vez eso se deba
a que las nociones histéricas de nuestra cultura todavia no
llegaban entonces a la adquisicién del sentido del Tercer Mun-
do. Ni siquiera se habfa padecido el furor psicologista del
andlisis del ser mexicano. Ahora se delinearia las tareas in-
mediatas con mucha mayor lucidez: la obligacién del intelec-
tual del Tercer Mundo es siempre doble: por un lado conocer
lo que le antecede en un sentido local y por otro insistir en
que la cultura occidental (y cualquier otra) le pertenecen por
derecho. La responsabilidad es improba: Stendhal y Gamboa
al mismo tiempo, jerarquizados y simultineos. Pero en los
veintes y en los treintas los Contemporineos no disfrutaban
de esa conciencia de autonomia histérica y debian atenerse
a la lucha contra la hostilidad del medio ambiente, impreg-
mado de antiintelectualismo, saturado de una mezcla barata
de chovinismo y de terror a enfrentarse a una realidad que re-
sultase insobornable. Como siempre y como en todos los pai-
ses, aqui se daban los tradicionales enemigos de la promesa
(periodismo, radio, medios masivos de comunicacién, alcohol,
conversacién, disipacién vital) pero agravados por el mayor
de ellos, la carencia de estimulos de una sociedad incipiente
o recién elaborada a partir de un esquema externo, obedecido
hasta el absoluto doblegamiento.

VI

‘Tal vez serfa muy ficil —y esto puede hacer las veces de
paréntesis— pontificar que siendo México pais.en vias de des-
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arrollo, su cultura debera ser, necesariamente, subdesarrolla-
da, colonial y ademis, y esto es quizd lo mas grave, resentida
.y rencorosa.
Como dogma, la afirmacién se deja oir. Pero posee la des-
ventaja de muchas de las conclusiones extraidas del hecho
dramatico y patético del subdesarrollo: propicia el determi-
nismo moral, el gozo masoquista de la predestinacién, el sen-
tido de fatum, ese destino implacable e inescapable que nos
acecha a partir de la denuncia de nuestra mexicanidad por
parte del registro civil.

Conviene mis, seguramente, adjetivar la cultura (incluso
haciendo abstraccién del hecho ominoso de la actual distri-
bucién del ingreso nacional), a partir del entendimiento de
rasgos significativos y relevantes; rasgos como esa dificultad
para organizar la tradicién a que me he referido, como la
continua dependencia de lo que se importa, como el raqui-
tismo del mercado de lectores, como la sobreabundancia de
la baratura intelectual que hace las veces de cultura oficial,
signos que hacen obligado al epiteto “colonial”. Se podla
decir a principios de siglo que los positivistas si bien ejercian
en un moderado campo de influencias, no por ello dejaban
de ser nuestros ideblogos. Hoy, nuestros idedlogos son quie-
nes gobiernan la mass media y Emilio Azcirraga es el méxi-
mo responsable de la inteligencia nacional. La frase parece
excesiva y de baja ley, pero responde a una terrible realidad.
Lo colonial de nuestra cultura se desborda a través de esa
sujecién lineal al universo de la telecomedla, del comic, de
-la comedia radial, del cine a la usanza mexicana, del perio-
dismo inocuo y anterior a la sintaxis que padecemos La lite-
ratura sigue siendo desesperadamente cuestion de minorias,
de élites que ni siquiera lo son seriamente.

Después de los Contemporaneos, cesa la dudosa p031b1hdad
de las generaciones y se define la salvacién a titulo individual
como tnica consigna. La generacién de Taller que sufre el
shock, el impacto del descubrimiento que para los jévenes de
fines de los treintas signific6 la guerra civil espafiola, culmina
con Octavio Paz, uno de los primeros productos independien-
tes de una cultura nacional. Otra generacién de interés, el Hi-
perién, planea la cosificacién del mexicano e intenta una téc-
nica que deviene en artesania conjetural. La empresa del
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Hiperién —como la de sus maestros Ramos y Zea— se redujo
a comprobar una vez mids el caricter colonial de nuestra cul-
tura. Al aislar lo especifico y singular del ser del mexicano,
estaban proponiendo en el fondo y sin quererlo una terrible
verdad a medias: un ser colonial es un ser parcialmente inmoé-
vil, paralitico. Hay una zona de los habitantes de paises sub-
desarrollados que no se mueve, porque se corresponde con el
anquilosamiento, la paralisis de esta sociedad. De este modo
es posible atisbar esa seccion detenida, atemperal, ahistérica.
En la medida en que la sociedad mexicana sblo padece una
transformacién formal y no medular o esencial, en esa medida
es posible aunque no valido decidir tesis sobre su eonducta.
Desdichadamente, el psicologismo y el metafisiqueo norma-
ron esta indagacién que no rebasé las previsibles fronteras de
la generalizacién incomprobable. Pero esas bisquedas sirvie-
ron también para enfatizar una serie de angustias e inseguri-
dades, que contradijeron el caricter gozosamente nacionalista
de esta expedicién ontoldgica, y sirvieron para iniciar el ejerci-
cio de la filosofia como una técnica, no como €l habitual
abuso especulativo.

VII

A partir de la segunda mitad de los cincuentas, el género
narrativo, fundamentalmente la novela, se aduefia de la aten-
cién nacionalista. La explicacién obvia y demasiado convin-
cente insiste en que siendo la novela género de la burguesia
por antonomasia, el crecimiento de la burguesia mexicana
demandaba la expansion de la novela. Complementariamente
se podria afiadir, como otra contribucién a la teoria del mer-
cado cultural, que la burguesia exigia de la novela el recuento
de una gloria que ya sentia suya y ya veia perfecta. En la
medida en que los novelistas como Juan Rulfo y Carlos Fuen-
tes han decepcionado esa esperanza del mercado, en esa misma
medida nos importan. Quienes se han dedicado a satisfacer
las avideces de un piblico todavia no lector sino leedor,
han fracasado porque se han limitado a cubrir la demanda.
Esto no tiene que ver con el problema de las influencias, el
debatido asunto de la legitimidad de las influencias. En efec-
to, Juan Rulfo tiene influencias notorias de Faulkner y Ra-
muz; José Revueltas no niega el reconocimiento que su obra
debe a Malraux y Le condicién humana; Carlos Fuentes se
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vincula con Dos Passos, Aldoux Huxley, D. H. Lawrence y
Octavio Paz; Octavio Paz vivié fuertemente el avasallamien-
to formal de Neruda y los surrealistas. Mas ese es un fené-
meno normal a toda literatura y no tiene que ver forzosa-
mente con lo colonial de una cultura. Derivar, reitero, es
legitimo y natural. Una caracteristica singular en cambio de
nuestra literatura ha sido, por ejemplo, la carencia de personali-
zacién: en muchisimas novelas mexicanas los personajes jamas
se presentan sdlos: siempre hablan a nombre de las clases socia-
les, de las secuencias del desarrollo histérico, de los ciclos na-
cionales. Demetrio Macias en Los de Abajo es la Revolucién
Indecisa; E]1 Compadre Mendoza en el relato de Magdaleno
es la Revolucién Traicionada; los personajes de Rulfo son
andénimos y oscuros: son el pueblo. S6lo con los mis recientes
novelistas se inicia ese proceso de personalizacién, de persona-
jes que ya figuran como tales sin que se requiera la alegoria,
importante y vilida pero asfixiante cuando se da de modo
unico. Y otra caracteristica colonial, dicho sea de paso, resul-
taria ahora la fetichizacién de la técnica: a semejanza o la
imitacién de lo que sucede en literaturas saturadas como la
francesa, se piensa en que después de muchos afios de sacri-
ficarlo todo a un posible contenido (que siempre fue decla-
macién) hoy es oportuno cederle todo a la técnica: lo que
importa es si la novela esta escrita en segunda o tercera per-
sona, si se ha eliminado el uso de puntuacién, si el flash back
se ve sustituido por el back projection. El resultado son arma-
zones que aguardan tanto al novelista como a la novela: la
antinovela o la codificacién del punto y como o la prosa obje-
tiva o la novela totalmente colonial: lo experimental se vuelve
en si, se ve entronizado y canonizado. Y la fetichizacién de la
técnica se corresponde en otro nivel con la deificacién de los
procesos instantdneos de la moda: si la moda es audaz, a con-
feccionar novelas pornogréficas; si la moda es comprometida, a
perpetrar novelas de denuncia. La sujecién ante el mercado,
caracteristica universal y casi eterna, adquiere en paises colonia-
les rasgos patéticos y patolégicos, porque se equivoca la pers-
pectiva y se le atribuye entonces al mercado el papel de toda la
cultura. Quien mis vende més cultiva. Best seller igual a
Plat6n. Como ya se inicia entre nosotros sélidamente el reina-
do omnimodo del masscult, de la cultura popular como lo he-
cho en serio, industrialmente (a diferencia de la cultura del
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pueblo, producto auténtico), el best seller se vuelve aspiracién
urgentisima. Dado que el nacionalismo cultural esta despresti-
giado o extinto y como el folklore se ha visto invalidado y vul-
nerado hasta el punto de la grotecidad, el masscult, como for-
~ma agresiva de la norteamericanizacién de nuestra vida, ha
quedado sin enemigo visible. Por supuesto, el fenémeno no cs
privativo y la americanizacién de Occidente es uno de los ras-
gos distintivos de este siglo. Mas conviene subrayar ante esa
adopcién entusiasta de un modo de vida, que el paisaje de la
tesis del desarraigo de Cuesta se ha modificado casi totalmen-
te. Sigue siendo posible argiiir que el arraigo, la sumisién a M¢é-
xico es fatal, pero México ya no es el pais de Cuesta, conce-
bido como insula o desafio nacional. México se ha ido con-
virtiendo en. el hibrido perfecto del colonialismo, donde la
transculturacién lo es todo y la cultura nacional no es nada.
Las raices sobrevivientes son de plastico. Corresponde ya el
cambio de término: el desarraigo debe llamarse descoloni-
zacién; el complejo de inferioridad resulta simplemente la no-
¢i6n de habitar un pais que no es gran potencia; la cultura
colonial es la parte de norteamericanizacién divulgada que nos
corresponde. Ya no es posible tampoco seguir eligiendo como
enemigo a ese pasado de “como México no hay dos”; des-
vencijado y lagubre sélo se sobrevive en los articulistas de los
treintas o ciertas abilicas tardias declaraciones oficiales, que
piden de pronto el rescate de nuestro pasddo espiritual como
si alguna vez hubiésemos sabido en qué consiste. Y que ha-
blan del “suicidio moral” con el absoluto cinismo del verdugo.

VIII

El circulo vicioso; la crisis de confusién, el caos como hé-
roe: ;para quién se quiere crear la cultura nacional? ;Vale la
pena hacerlo todo ignorando el destinatario? ;Y si vale la pena
crear porque actuar por recompensa es gesto que pertenece
al reinado de este mundo, de los burdcratas, debe actuarse
sblo para ratificar la eficiencia de otras técnicas? ;Nos estd
negada la originalidad? ;Conviene conseguir la originalidad?
Las preguntas se multiplican. En cuanto a las respuestas, hay
una a titulo individual: ni el subdesarrollo ni la incertidumbre
de la tradici6n ni el vigor de la cultura colonial han impedido
o disminuido la obra de Borges, Lezama, Reyes, Cortizar o
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Paz. Como respuesta colectiva, es decir, como solucién al
dilema de: ses posible en México la cultura nacional?, hace
falta contestar con la palabra o la decisién del cambio de es-
tructuras. El término es ya lugar comiin, pero sigue siendo
necesario.

Sélo la demolicién de los viejos esquemas de conducta cul-
tural y social, de las estructuras caducas, puede hacer posible
esa cultura nacional.

Fanon insiste: “Esta basqueda apasionada de una cultura
nacional mads all4 de la etapa colonial se legitima por la pre-
ocupacién que comparten los intelectuales colonizados para
fijar distancias en relacién con la cultura occidental en la que
corren el peligro de sumergirse.” Aun sin entender del todo
“el peligro de sumergirse en la cultura occidental”, que des-
pués de todo no es intrinsecamente enemiga o antagbnica, nj
advierte la gran razén histérica de Fanon, la razén de los con-
denados de 1a tierra, la visién de los vencidos que no quieren
seguir siéndolo, que no aceptan ya la cultura como dadiva.

¢Cobmo se podia acotar esa permanencia del espiritu colonial
en nuestras letras? Sin jerarquizar he aqui alguna de sus cons-
tantes: fe en la improvisacién, creencia en un autodidactismo
que influye la definitiva supresién de la Academia, reverencia
de la técnica con exclusién de cualquier otro considerando,
temética siempre prestigiosa ya sea a base de los clichés de
protesta —la explotacién del hombre, por ejemplo— o a base
de los clichés de la sociedad industrial, incomunicacién, ena-
jenacién, etcétera; énfasis en el descubrimiento de asuntos
‘muy explotados: 1a rebelién de los adolescentes, las formas
coloquiales como las maneras dindmicas de la lengua, etcé-
tera; reivindicacién del melodrama freudiano, con todo y su
jerga de analizado; incapacidad de concebir la tragedia lo que
se traduce o en uso excesivo o irritante de mitos y simbolos
o en abuso del melodrama. Se puede afirmar que con la excep-
cién de Rulfo y Revueltas, nadie ha dado un tono trigico sino
* melodramatico a nuestra narrativa. Ahora bien, si eso en el
nivel de la tan necesaria cultura nacional es un desastre ilimi-
tado, la catéstrofe insisto, no es total: siguen funcionando las
tan necesarias, ineludibles obras personales. A pesar de la
literatura colonial latinoamericana, existen Borges, Cortizar,
Neruda, Lezema Lima, Garcia Mérquez, Paz, Fuentes, Re-
vueltas, Carpentier, Nicanor Parra, Heberto Padilla, Juan Car-
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.

los Onetti, Guimaraes Rosa, Vargas Llosa, valores no gratui-
tos que indican eso sf la inminencia de una tradici6n latino-
americana y la posibilidad de una cultura nacional latinoameri-
cana, si cabe la paradoja. No se pueden apuntar soluciones que
no incluyen la transformacién basica del orden social como
premisa inicial, pero si es conveniente anotar algunas conside-
raciones: Primero: si la cultura nacional es una forma organica
de incorporar, asimilar y crear los elementos vitales de un pais
y del mundo, esa cultura nacional requiere de una visi6n critica
intensa. Sin pensamiento critico no hay cultura nacional.
Lo colonial es acritico. Hay un verso, que me gusta siempre
citar, del poeta Montes de Oca, que sintetiza admirablemente
esta idea: “;En una realidad més estricta no seriamos todos
fantasmas? Segundo: Si la cultura nacional es €l criterio selec-
tivo que va eligiendo y decidiendo de continuo lo que entiende
por tradicién, para que en México exista cultura nacional es
preciso negar a la tradicién como el peso muerto de todo
(absolutamente todo) lo que hemos vivido y experimentado,
y afirmar a la tradicién como la sintesis de nuestras necesi-
dades y la seleccién de nuestras capacidades ya mostradas.
(Oué queda por afiadir? Una moraleja muy simple: de estas
anotaciones minimas sélo puede desprenderse una conclusién:
ya que tenemos que vivir con el fatalismo de lo colonial, no
nos queda miés recurso que destruirlo.

Carros Monsivals
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CARACTERISTICAS DEL ESPANOL
HABLADO EN MEXICO

LO PRIMERO que tengo que decir al abordar el tema de esta
mesa redonda es que estamos todavia mal preparados para tra-
tarlo de una manera exacta, cientifica. El estudio serio del
espaiiol de México estd en pafiales. Se han realizado algunos
trabajos de detalle, y a cada momento se hacen, sobre todo,
muchas apreciaciones impresionistas. Los traba]os de detalle
necesitan ser incorporados en una perspectiva total del espanoI
de México y del espafiol general, y las apreciaciones impresio-
nistas necesitan pasar por la prueba de la investigacién lingiiis-
tica para ser corroboradas, o probablemente arrojadas al cestor
de los papeles. Mds atn: para poder hablar con verdadera
autoridad acerca del espafiol de México necesitamos impres-
cindiblemente de estudios lingiiisticos s6lidos sobre el espafiol
de Espafia y de Hispanoamérica, pues, como en todos estos.
paises se habla fundamentalmente la misma lengua, las par-
ticularidades de una zona determinada tienen que precisarse,
por un proceso de comparacién y de contraste con las particu-
laridades de las demas.

Y, sin embargo, el lingiiista de 1968 estd mucho mejor
equipado ya que el de 1868. No s6lo porque el de hoy es un
verdadero lingiiista mientras que el de hace un siglo era casi
siempre un aficionado, sino porque el de hoy cuenta justa-
mente con un nimero cada vez mayor de materiales que le
sirven de trasfondo y de comparacién. En los albores de la
investigacién dialectolégica hispanoamericana, en el siglo xix,
no era raro que el estudioso argentino, peruano, colombiano, o
mexicano “descubriera” peculiaridades de la lengua de su pais
que no eran sino formas coloquiales o vulgares del espafiol de
todas partes. Rodolfo Lenz, lingiiista aleméan que vivié muchos
afios en Chile, explicé la mayor parte de las peculiaridades de
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la pronunciacién del espaiiol chileno por una influencia del
mapuche. Afios después, con una informacién mas amplia y
con conocimientos lingiifsticos mucho mas hondos, Amado
Alonso hizo ver que todos los rasgos a los que Lenz atribuia
influencia indigena no sélo eran perfectamente explicables
como fenémenos ocurridos dentro del sistema mismo de la
lengua espafiola, sino que existian en zonas completamente
alejadas del 4rea mapuche, o incluso en todo el mundo de
habla espafiola, lo mismo en América que en la Peninsula.
No hace mucho cayé en mis manos un articulo (debido obvia-
mente a la pluma de un aficionado) en que se explicaba la
enorme abundancia de diminutivos en el espafiol de México
por influencia de la enorme abundancia de diminutivos dé
la lengua nahuatl. El lingiiista un poco informado se sonrié¢
al leer semejantes apreciaciones, porque sabe que los diminu:
tivos abundan por igual en todas las zonas de habla espaiiola.
No digo que haya que eliminar & priori la posibilidad de una
influencia del nihuatl sobre el diminutivo en el espafiol dé
Meéxico. Lo que sostengo es que no tiene sentido afirmarla
simplemente, y que lo que harfa falta seria demostrar que
esa abundancia de diminutivos en México tiene origenes ex-
clusivamente nuestros, distintos de los origenes de una abun:
dancia aniloga en Colombia o en Andalucia.

Lo peor es que en esta clase de apreciaciones impresio:
nistas del espafiol de México suelen inmiscuirse las expli-
caciones psicoldgicas, o sea las que parten de un supuesto
colosalmente atrevido: que los mexicanos tenemos una estruc-
tura animica distintiva y especial, que la pasta de nuestro
espiritu es diferente de la pasta guatemalteca, salvadorefia
o peruana. Para volver a los diminutivos: el que piensa que
su abundancia es un rasgo muy nuestro, dificilmente resis:
tira a la tentacién de decir que usamos tantos diminutivos
por la misma razén por la que vestimos pulgas de charros y
chinas poblanas, y que todo indica que somos grandes artifi-
ces, maravillosos observadores, hombres finos y sutiles y qué
sé yo qué més. Asi he oido también que sélo a un pueblo tan
ingenioso como el nuestro se le podia ocurrir la idea de bau:
tizar a los taxis como camarones, cocodrilos y cotorras. Y José
Revueltas, eh unas piginas publicadas hace poco, piensi
que la intuicién popular mexicana descubrié independiente.
mente de Einstein la teoria de la relatividad, ya que si el

W
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mexicano dice subir para arriba’y bajar para abdjo es porque
intuye que también es posible subir para abajo y bajar para
arriba. Salto adrede de las opiniones del hombre de la calle
sobre los diminutivos y los nombres de los taxis a las opiniones
de un escritor como Revueltas, no ‘porque me interese darle
a éste una leccién: lo dnico que quiero subrayar es que nin-
guno de ellos habla como lingiiista. Es posible que se den en
el mexicano intuiciones einsteinianas negadas en cambio
al puertorriquefio, pero, igual que en el caso de los diminu-
tivos, la prueba lingiiistica falla: el ingenio popular bautizador
de taxis funciona perfectamente en todas partes, y subir para
arriba y bajar para abajo son expresiones que compartimos
probablemente con todos los paises de habla espafiola.

Es natural, sin embargo, que proliferen las visiones im-
presionistas cuando los estudios lingiiisticos serios son todavia.
tan escasos. Si los mismos lingiiistas hablan sobre “el espafiol
de México”, a pesar de que no existen descripciones comple-
tas, ni buenos diccionarios de mexicanismos, ni atlas lingiifs-
ticos de la Reptblica, ni mucho menos un buen estudio
de conjunto, es porque también ellos tienen que conformarse;
por ahora, con unas generalizaciones provisionales, de ninguna
manera exentas de impresionismo: Ahora bien, aunque estas
generalizaciones aguarden su confirmacién y su necesaria pre-
cisién, sin duda tienen cierto grado de validez, por lo menos
el suficiente para que sea licito especular, de esa misma ma:
nera amplia y general, sobre los rasgos de la lengua que
hablamos. '

En otras palabras, por mal que se le haya estudiado, por
necesitado que esté de descripciones y caracterizaciones cien:
tificas, existe pragmdticamente algo que se llama “el espariol
de México”. Reunamos a un madrilefio, a un mexicano del
Distrito Federal y a un argentino de Buenos Aires, procu-
remos que no sean individuos echados a perder por pruritos
de ‘correccién, y pongédmoslos a hablar. En cuanto abran la
boca se vera que cada uno de ellos utiliza un espafiol distinto
del de los otros dos, tan distinto, de hecho, que a ratos no
llegardn a entenderse entre si. Un niimero pricticamente ini-
finito de caracteristicas fonéticas, melédicas, sinticticas y
léxicas, desde las de grueso calibre hasta las microscépicas;
han producido resultados cuyas diferencias saltan a la vista.

Podemos decir que en este nivel empirico no hay problema:
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existe un espafiol del Distrito Federal, tal como existe un
espafiol de Buenos Aires y un espafiol de Madrid. Los pro-
blemas comienzan en cuanto tratamos de ver qué es lo que
hay detris de la realidad empirica. He dicho que el represen-
tante de nuestro pais en ese didlogo a tres voces es un capi-
talino. Pero sacaso representa el capitalino la lengua que se
habla en el pais? claro que no. Bien lo sé yo, que tras de sufrir
burlas en Guadalajara porque mi modo de hablar delataba
demasiado a las claras mi origen autleco, tuve que sufrir bur-
las peores en la ciudad de México no sélo por mi entonacién
de tierra caliente, sino porque llamaba portillos a los agujeros,
cabetes a las agujetas, manera a la bragueta, canutero al man-
guillo, estampillas a los timbres de correo y asi en muchos
otros casos. Ahora bien, es claro que mi pueblo no constituye
ninguna: monstruosidad lingiifstica dentro de México. Mi ex-
periencia es, sin duda, aproximadamente la misma de todos
cuantos han nacido en la provincia. El habla de los pueblos
de México no coincide del todo con la de la capital. M4s
ain: a menudo encuentro coincidencias, no entre mi pueblo
y la ciudad de México, sino entre mi pueblo y Barranquilla
(Colombia), o entre mi pueblo y Tucumin, o entre mi pueblo
y alguna regién de Espafia.

Me detengo en la palabra estampilla para hacer, a titulo
de hipétesis, una pequefia especulacién. Imaginemos que es-
tampilla es voz desconocida en la capital, y que, en cambio,
es la que se emplea en la mayor parte del pais. Imaginemos,
por otra parte, que estampilla, en el resto del mundo de habla
espafiola, es palabra bien conocida, o en todo caso mis com-
prensible que timbre como designacién del objeto en cuesti6n.
Es claro que serfa entonces una inexactitud presentar la pa-
labra timbre como mexicanismo.

No sé si la hipétesis concreta de estampilla 'y timbre
podré resultar confirmada por los hechos, pero no me extra-
fiarfa que asf sucediera. Lo que ocurre, hay que repetirlo, es
que nuestros inistrumentos de trabajo, tanto por lo que se re-
fiere al espafiol de México como por lo que toca al espafiol del
resto del mundo, son todavia insuficientes. En el Diccionario
de mejicanismos de Francisco Santamarfa encontramos, .en
primer lugar, muchas palabras comunes a todos los paises
hlspanohablantes, por mis que algunas de ellas se empleen
’ --.:grg»{l},{{éxxco 0 en partes de México con una acepcién distinta;
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encontramos también palabras que, aunque no sean del espa-
fiol general, tampoco son exclusivas de México; otras que
s6lo se usan en Tabasco, digamos, o incluso que no son usadas
sino por determinados tabasquefios. Y tengo que afiadir que
no pocas palabras de mi tierra, del rincén de Jalisco donde
naci, brillan por su ausencia en ese diccionario. Nada me da
derecho a ser categérico, pero no creo muy arriesgado decir
que los mexicanismos, en el sentido de ‘voces a la vez
exclusivas de México y usadas o al menos conocidas por todos
los mexicanos’, son una verdadera excepcién en este Dicciona-
rio de mejicanismos.

Pero tal vez me estoy poniendo demasiado exigente e hiper-
critico, sobre todo después de haber dicho que las generaliza-
ciones acerca del espafiol de México tienen cierto grado de
validez. Es que me importaba Ilamar la atenci6n sobre la nece-
sidad urgente de precisar y solidificar esas generalizaciones,
de darles una base mas seria y cientifica. Volviendo a mi pe-
quefia autobiografia, es claro que el provinciano criticado por
su canutero y sus cabetes habria tenido una experiencia muchi-
simo mds traumatica si en lugar de haber venido a la ciudad
de México se hubiera trasladado, en el mismo estado de natu-
raleza, a Madrid o a Buenos Aires. En la ciudad de México,
después de todo, podia yo llamar impunemente al zacate
zacate y a la banqueta banqueta, cosa imposible en cualquiera
de las otras dos ciudades. Aqui podia sostener conversaciones
enteras sin necesidad de soltar ningin autlanismo, mientras
que en Madrid o en Buenos Aires la zona de peligro se hubie-
ra ensanchado inconmensurablemente: lo que alli habrian
detectado en cuanto yo abriera la boca no habria sido mi
autlanismo, sino mi mexicanismo. Y mis criticos, con esta
generalizacién impresionista, hubieran tenido evidentemente
razén.

Generalicemos, pues, también nosotros. Digamos que el
espafiol que se habla en la Repablica Mexicana tiene, en
conjunto, un aspecto sui generis, que lo distingue del que se
habla en Cuba y en Guatemala, y més todavia, seguramente,
del que se habla en Chile y en Espafia. Habremos usado un
criterio burdo, pero vilido en lineas generales: tomando en
cuenta las fronteras geograficas del pais, habremos hecho un
balance como Dios nos ha dado a entender, y en ese balance
nos habremos encontrado, por ejemplo, con que degff
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chamaco y escuincle, y no cipote como en ciertas zonas cen-
troamericanas, y que en cambio no decimos, como en ciertas
zonas centroamericanas, ni momentico en vez de momentito
ni mesén en vez de casa de vecindad.

Es decir, al hacer ese balance verificamos nuestras existen-
cias de una manera parecida a como se practica el balance
en una casa comercial, en donde después de X operaciones
de compra de articulos y de X operaciones de venta, X casos
de pérdida de mercancia, X de mercancia fésil que nadie
quiere, etcétera, queda tanto mis cuanto de cada género.
Estamos, en otras palabras, verificando los resultados del cam-
bio lingiiistico, un proceso iniciado en el momento mismo
de la implantacién del idioma castellano en esta parte del
mundo. '

Ahora bien, si un comerciante medianamente entendido
puede prever el rumbo de sus ventas, pocas cosas hay tan
imprevisibles y caprichosas como el cambio lingiiistico, pocas
cosas menos sujetas a leyes. Una vez ocurrido el cambio es
posible encontrarle una légica. En estos mismos momentos
el lingiiista interesado en los fenémenos del espafiol de México
puede observar, por ejemplo, la frecuencia cada vez mayor
con que la -7 final de palabra se ensordece y asibila, puede
comprobar que este cambio ha comenzado a producirse pri:
mero en el habla de las mujeres (cosa nada rara, pues en
cosas de lenguaje, como en tantas otras, las mujeres suelen
ser mas revolucionarias que los hombres), y finalmente puede
encontrar para esta innovacién una explicacién fonética per-
fectamente razonable y satisfactoria; pero el cambio no era
previsible de ninguna manera, y por €l momento es imposible
saber qué suerte va a correr el dia de mafiana. Creo que muy
pocos de los mexicanos que pronuncian calor con -r asibilada
son conscientes de lo que estdn haciendo, y seguramente tam-
poco son muy conscientes de lo que ocurre aquellos que,
sin asibilar su -r (o sin haberla asibilado adn), oyen hablar
a un asibilador. El cambio fonético, si llega a consumarse,
habrd ocurrido en el lapso de un ntmero determinado de
afios en medio de la inconsciencia general, sin mis testigo
consciente que las observaciones de los lingiiistas. En otros
casos, €l cambio se produce de manera mucho mis drami-
tica. Yo, por ejemplo, aborrezco que mis hijos me digan papi;
quiero que me digan papd, tal como yo le dije al mio y el
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mio al suyo. Pero creo que si mis hijos se salen con la suya;
la razén estard de su parte y no de la mia. Yo no puedo
detener el mundo. Tampoco me gusta la palabra confiable,
pero no seria extrafio que esta palabra se impusiera, tal como
se han impuesto miles y miles de palabras en la lengua desde
los dias de Cervantes, causando cada una de ellas su pequefia
conmocién y su pequefia alarma en su momento. No vale la
pena hacer demasiado escdndalo, como ciertos periodistas y
ciertos académicos, por estas pequefias escaramuzas. No vale
la pena luchar por que se diga embrague en lugar de cloch,
o “la rebelién de la turbamulta” en lugar de “la rebelién
de las masas”. Y hay cosas mas importantes que la campafia
para que digamos Tlatelolco en vez de Tlaltelolco (jcomo
si todos los demas top6énimos del pais tuvieran una forma-
cién histérica y etimolégica irreprochable! )

Me detengo en casos como el de papi y el de confiable
por la luz que pueden arrojar sobre procesos ya perfectamente
concluidos en el pasado. Yo digo ziper y oigo decir ziper y
también (con menos frecuencia) cierre reldmpago: en México
no han prosperado designaciones que se oyen en otros lugares,
como cierre éclair o cremallera. Decimos (pluma) atémica
y no birome como los argentinos, ni boligrafo como los espa-
fioles. El lingiiista, una vez mas, puede explicar la aparicién
de atémica y de ziper, pero la eleccibn misma no obedeci6
a ninguna ley previa. ;Por qué el mexicano que dice cloch
en vez del castizo embrague de los espafioles, o convertible en
vez del mis castizo descapotable, es en cainbio mis castizo
que el espafiol al decir boleto y no ticket, y estacionar y no
aparcar? Todo es imprevisible. En unas cosas somos conser:
vadores y en otras innovadores. Lo que nunca se puede hacer
es prever la direccién de nuestra respuesta. Frente al espafiol
que ha implantado fallo derrocando a falla, 1a voz tradicional;
mientras nosotros, con gesto de hidalgos viejos, seguimos em:
pefiados en decir falla, como nuestros antepasados; frenteé
al espafiol, también, que dice hablando de una nifia mal
criada: “la di unos azotes”, mientras nosotros seguimos dicien:
do “le di unos azotes”, igual que en la época en que se escri:
bié la Celestina, 1a figura que hacemos es la de oscurantistas
y enemigos del progreso. Pero en otros casos la toitilla se vuel:
ve y somos nosotros los progresistas y ellos los reaccionarios:

No hay més que extrapolar estos fendémenos actuales y
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proyectarlos en el pasado, para tener una idea de lo que ha
ocurrido. Cada una de las peculiaridades de pronunciacién,
de gramitica y de vocabulario tiene detrds su pequeiia (a
veces mintscula) historia. La multitud de infusorios ha creado
islotes enteros. Es un panorama ilimitado de batallas coti-
dianas, a veces conscientes, las mas veces inconscientes, con
sus derrotas y sus victorias y con sus huestes de revoluciona-
rios y reaccionarios, de innovadores y conservadores, de he-
rejes y ortodoxos. En cierto momento nos separamos de los
espafioles diciendo “jQué bueno que viniste!” en lugar de
“iQué bueno que hayas venido!”, y en cierto momento
fueron ellos los cismaticos cuando les dio por decir “ya se ha
marchado” en casos en que nosotros continuamos diciendo,
con patriarcal simplicidad, “ya se fue”, o cuando dieron en
pronunciar soldao mientras nosotros nos aferramos a soldado.
El hecho de que digamos mas bien angosto que estrecho, a
diferencia de lo que se usa en Espaiia, tiene su historia. Tam-
bién la tiene el hecho de que digamos platicar, que es un
mero arcaismo en Espafia, y que praonunciemos taxi, reloj y
septiembre, y no tasi, rel6 y setiembre como los espafioles.
También debe tener su historia el hecho de que de la larga
serie colina, collado, cerro, alcor, cueto, altozano, loma, otero,
etcétera, sélo nos hayamos quedado con cerro y loma. Y, para
tener una idea algo menos esquematica de todo este proceso,
conviene no olvidar que muchas de las innovaciones prospe-
raron por.igual en todo el mundo de habla espafiola; que
otras muchas sélo triunfaron en ciertos rincones (quizi,
por ejemplo, Gnicamente en Autldn, Jalisco); y que otras
muchisimas fueron revoluciones abortadas, que no consiguie-
ron alterar ni un 4pice la fisonomia de la lengua.

En el caso del espafiol de México hay, ademas, un elemento
diferenciador en el cual es imprescindible detenerse;, la in-
fluencia del ndhuatl, el papel de los indigenismos en el cuadro
total de nuestra lengua. En este campo deben haberse llevado
a cabo batallas y escaramuzas parecidas a las que se desarrolla-
ron en €l campo de la herencia estrictamente espafiola. El
doctor Juan de Cardenas, que escribia unos decenios después
de la conquista, nos hace saber que el nahuatlismo piciete
competia, en sus tiempos, con el extranjerismo tabaco. Como
sabemos, triunfé tabaco, seguramente porque los espafioles
estaban ya demasiado habituados a una palabra que durante
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treinta afios habian estado utilizando en las Antillas. Cada
uno de los nahuatlismos tendra también su historia, aunque
no siempre sea ficil de seguir. jPor qué el armadillo no tiene
nombre indigena, y si lo tiene el tlacuache? El guajolote bien
pudo haber sido pavo, tal como el mdzatl acabé por ser vena-
_do. La iguana, el maiz, el frijol y la canoa perdieron su nom-
bre ndhuatl, pero no lo perdieron el zopilote, el cempoasiichil,
el cenzontle ni el temazcal. Tampoco lo perdié el ixtle, pero
si el algodén.

Muchas otras cosas se podnan observar en cuanto al peso
que tienen los mexicanismos (en este sentido concreto de
nahuatlismos) en el espafiol de México. Por ejemplo, que su
distribuci6én dista mucho de ser uniforme, y que abundan mu-
cho mis en la sierra de Puebla que en la ciudad de México o
en el Estado de Nuevo Leén, y que muchas regiones de la
Republica, digamos Sinaloa y Yucatin, no tienen nada que
ver con el ndhuatl, a no ser como producto importado poste-
riormente. Lo dnico que haré sera declarar, no sé si con escin-
dalo de algunos, que el papel del legado lingiiistico indigena
se ha exagerado mucho. Ya he hablado de quienes hacen del
nahuatl el causante de la abundancia de diminutivos en nues-
tra lengua afectiva. Yo mismo, en un ensayo publicado hace
afios, atribui a sustrato nihuatl la caida de las vocales atonas
en el espafiol de México (ese fenémeno que consiste en decir
nes-sito trescient-s pes-s en vez de “necesito trescientos pesos”),
solo para enterarme, tiempo después, de que idénticas fugas
de vocales ocurren en regiones hispanicas que nada tienen que
ver con el nihuatl. Los lingiiistas de El Colegio de México,
bajo la direccién de Juan Lope Blanch, han estudiado a fondo
este aspecto. No parece haber un solo rasgo de pronunciacién
que hayamos heredado del nihuatl. Los casos de morfologia
nahuatlizante son dudosos, salvo el empleo de algin sufijo,
como -eco (en la palabra autleco, por ejemplo). Y en cuanto
al vocabulario, los miles de voces que figuran en el diccionario
de Cecilio Robelo han quedado reducidos a unos modestisi-
mos centenares: es decir que los nahuatlismos que verdadera-
mente pertenecen a nuestra lengua, como cuate y tlapaleria,
por ejemplo, son un porcentaje minimo en relacién con la
totalidad de ella. Asi pues, hacer consistir la pecullandad del
espaiiol de México en su color ndhuatl serfa tan insensato
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como decir que los nahuatlismos no tienen importancia al-
una.

& Vayan ahora unas cuantas consideraciones acerca de la in-
fluencia del inglés. Ya he dicho que yo no trago confiable
(traduccién de reliable) ni papi en vez del castizo papd. Pero
debo afiadir que mis preferencias personales no repercuten
apreciablemente en los usos lingiiisticos de la naci6n, y que
la gente no suele acudir a mi oficina (ni a la oficina de na-
die) a pedir permiso para decir papi o para decir rentar un
carro en lugar del castizo alquilar un coche.

No. La gente no pide permiso para hablar. Y ésta es la tra-
gicomedia de los casticistas profesionales, que se desgafiitan
contra el uso de la palabra control mientras la sociedad toda,
alrededor de ellos, se empefia en decir control y controlar sin
el menor cargo de conciencia, hasta que un buen dia el
Diccionario de la Real Academia Espafiola declara que control
estd bien dicho, destruyéndole asi toda su labor al casticista.
Lo que sucede es que el casticista profesional no vive en su
época. Admite seguramente la palabra club, y quizi hasta la
palabra coctel, que ya tienen su antigiiedad en espafiol, pero
no admite hot-dog ni lunch, que se han introducido en época
mis reciente. Poco antes hice yo una pequefia trampa al opo-
ner el castizo papd al anglicista papi. De hecho, lo castizo no
es papd, galicismo introducido en el siglo xvim, sino papa,
que es como dicen los campesinos de mi tierra'y los campesi-
nos de gran parte del mundo hispanohablante. Pero papd,
acentuado a la francesa, fue en la lengua una entidad real des-
de el momento en que se introdujo en el uso, y no sélo desde
el momento en que, unos cincuenta afios més tarde, hallé
cabida en el Diccionario. También control ha tenido en el
idioma una vida real y concreta sin esperar su aceptacién por
los académicos de Madrid. Y es ésta la misma vida real y con-
creta de los anglicismos corrientes hoy en el espafiol de Mé-
xico. Son un hecho lingiiistico ya ahora, pese a la reprobacién
de unos cuantos. (Si aceptamos el futbol, con sus goles y sus
fauls; si aceptamos el cine, con sus script-girls y sus flash-backs;
si aceptamos los automéviles, con su cloch y su carter y su mo-
fle; si aceptamos los supermercados, con sus corn-flakes y sus
choco-crispies, no veo por qué razén debamos hacerles ascos a
las palabras. )
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Afiadiré sélo, muy ripidamente, que es absurdo echarse a
temblar por el futuro de la lengua espafiola de México en vis-
ta de esa invasién de anglicismos. Esta clase de cambios no es
sino una de tantas. Y nuestra lengua, como antes he dicho, se
ha nutrido siempre de cambios y de revoluciones y de herejias.
Es su vida misma. Por lo demés, no parece que el espafiol de
México haya recibido una dosis de anglicismos superior a la
que han recibido otras regiones del mundo hispanico. Y
creo que la salud del idioma espaiiol, en todas partes, es senci-
llamente espléndida. Eso si, se parece cada vez menos a la len-
gua que hablaba Cervantes. Pero seria tristisimo que en estos
tres siglos y medio se hubiera mantenido inmévil. La inmovi-
lidad seria falta total de salud, o sea petrificacion, o sea muerte.

Esta vida del idioma sestd gobernada o predeterminada por
algo superior al idioma mismo, por un genio o dios rector del
destino lingiiistico? Si asi fuera, si existiera un Volksgeist lin-
giifstico mexicano, seria fécil prever el derrotero de la lengua.
Pero ;qué sucede hoy? Sencillamente, que los hispanohablan-
una manera ligeramente espectacular y pomposa de designar
ese balance a que antes me he referido, o sea un resumen de
las “existencias” de la lengua en un momento dado. Asi deci-
mos que va contra el genio del idioma espaiiol una construc-
ciéon como “el colorado caballo” o en vez de “el caballo colo-
rado” (porque en efecto en el espafiol de hoy no se dice asi),
y que en cambio el genio del idioma inglés pide que se diga
“el colorado caballo”. Hace tiempo se decfa también que el
genio del idioma espafiol rechazaba las palabras terminadas
en consonante oclusiva, y que no aceptaba la palabra frac sin
castellanizarla antes cuidadosamente: fraque, plural fraques.
Pero ;qué sucede hoy? Sencillamente, que los hispanohablan-
tes si dicen club, out, pep, jeep, block, gag y beatnik, y que,
violentando también al genio, hacen plurales como gags y
bitniks, en lugar de gagues y bitniques. E] concepto de “genio
del idioma” podr4 ser cémodo, pero de ninguna manera cien-
tifico.

Y esto nos lleva de nuevo al campo de la psicologia. La idea
de “genio idiomatico” est4 en relacién con la de “psicologia de
los pueblos”, y una y otra son tan poco sélidas como la que
el doctor Juan de Cérdenas, hace cuatro siglos, tenia acerca
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de los aires y vapores de México, que poseian la virtud de con-
vertir al espafiol més cerril en un dechado de refinamiento
lingiiistico. El razonamiento seria el siguiente: el mexicano es
de esta y esta manera; por tanto, habla asi y asado. Pero las
caracterizaciones nacmnales, cuando no son pehgrosas, son in-
titiles o ridiculas. Creo que puede ser peligroso seguir soste-
niendo que el mexicano es discreto, crepuscular y amigo de los
medios tonos. Creo que es ridiculo sostener que el cubano es
y seguira siendo siempre superficial y dado al relajo. No hace
mucho, José Antonio Maravall nos ponia en .guardia contra
esta mania, tipica de los espiritus simplistas, de reducir a
férmulas elementales lo que es complejo. Hablando de la va-
cuidad de estos estereotipos nacionales, Maravall presentaba
como ejemplo el estereotipo del espaiiol, sucesivamente rum-
boso y despilfarrador, exquisitamente cortés y galante, mas
tarde fanfarrén y perdonavidas, y finalmente austero y estoi-
co, gran sufridor de ayunos y contratiempos, y observaba que
esta tiltima imagen era favorecida (y se comprende la razén)
por el actual régimen de Espaiia.

Quiz4 sea menos ilegitimo hablar de la psicologia de pue-
blos como el inglés o el francés que de pueblos como el mexi-
cano. En estos casos, lo que se designa con la palabra “psico-
logia” es cierta uniformidad, cierta coherencia hecha de lazos
culturales, histéricos, politicos, sociales, econémicos. México
(resulta tonto decirlo) no tiene la integracién socio-econémi-
co-politico-cultural de Francia o de Inglaterra. Pero incluso en
el caso de Francia y de Inglaterra, es claro que se trata de
pueblos que siguen haciéndose. El estereotipo del inglés fle-
matico y reprimido, todo correccién e impersonalidad, se est4
resquebrajando ante nuestros ojos mismos. Y, naturalmente,
también el idioma francés y el idioma inglés estin haciéndose
y rehaciéndose, cambiando y reajustindose todos los dias.

Esto no quiere decir que yo desconozca la existencia de cier-
tas preocupaciones colectivas del pueblo mexicano. Para no
salirme del campo lingiiistico, me referiré a dos trabajos rela-
tivamente recientes, uno de un lingiiista y otro de un aficio-
nado: el Vocabulario mexicano de la muerte de Juan Lope
Blanch y la Picardia mexicana de A. Jiménez. Lope Blanch
ha hecho una recopilacién, al parecer exhaustiva, de las pala-
bras y giros que tienen que ver con la muerte y con matar y
morir. Habria que esperar investigaciones analogas para otros
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paises y ver qué diferencias se destacan del lado mexicano;
pero, entre tantos, no parece arriesgado decir que los mexica-
nos respondemos de una manera bastante extraordinaria al
estimulo de la muerte. El terror universal que ella produce
ha cuajado entre nosotros en cierta forma caracteristica, y con
una abundancia de expresiones que resulta fascinante. La Pi-
cardia mexicana ofrece, entre otros materiales, una coleccién
bastante rica de albures, curiosos juegos de palabras de conte-
nido casi siempre homosexual. También aqui hacen falta co-
lecciones de picardias espafiolas € hispanoamericanas que nos
permitan comparar y sacar conclusiones, pero pareceria que
las universales obsesiones sexuales han cua]ado entre nosotros
en forma tal que probablemente sea licito hablar de “sello
mexicano”. Y falta un trabajo amplio sobre las expresiones
hngmstlcas del machismo mexicano, como faltan también es-
tudios lingiiisticos sobre el machismo espafiol y los diversos
machismos hispanoamericanos. Estas obsesiones colectivas —el
pavor de la muerte, los complejos sexuales, el machismo—
pertenecen al campo del socidlogo de la cultura, del antropé-
logo, del historiador y de otros diversos especialistas. Ojal4 la
serie de mesas redondas que hoy se inicia logre arrojar alguna
luz sobre esos temas en su propésito de buscar una definicién
de la cultura nacional.

Resumiendo. El espafiol de México es una zona lmgulstlca
del mundo de habla espafiola; una zona delimitada arbitra-
riamente por las fronteras politicas del pais; una zona ni peor
ni mejor que las dem4s zonas que integran ese reino lingiifs-
tico; y una zona en que hay vidq, o sea un complicado proceso.
hecho a la vez de cambio'y de permanencia. Este cambio y
esta permanencia producen a veces fenémenos de diferencia-
cién (y es este aspecto el que mas he subrayado en mi ponen-
c1a) pero”1a- mayor “parte de las veces suelen-tenet lugar al
unisono con Jas demds zonas..Y estd muy bien 'que asi sea.
La idea de’ que México llegue’a tener una lengua nacional
podra halagar los- ensuefios ‘nacionalistas de algunos; pero es
un anhelo anacrénice y ademas-muy poco practico. Est4 muy
bien que tengamos-rasgos-lingiiisticos peculiares, est4 incluso
muy bien que dentro de México existan diferencias regionales,
pero seria desastroso que una locura colectiva o una catistrofe
histérica nos llevara a acentuar nuestras diferencias, a cortar
nuestros lazos con los demas paises de habla espafiola y a
poner tienda lingiiistica aparte.
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Las observaciones hechas por los investigadores del Instituto
de Investigaciones Sociales tras la lectura de mi ponencia me
permiten afiadir algunos puntos (que valdria la pena des-
arrollar). :

1. La investigaci6n dialectal y los estudios de geografia lin-
giiistica tienen mucha relacién con la investigacién antropo-
l6gico-social. Uno de los mejores trabajos dialectolégicos que
existen para una zona del idioma espaiiol retine, parcialmente,
las dos disciplinas: el Atlas lingiiistico-etnogrdfico de Andalu-
cia, dirigido por Manuel Alvar. Por otra parte, supongo que
las investigaciones sociales emprendidas por la Universidad
Nacional Auténoma de México podran sacar mucho provecho
de los resultados obtenidos en otros lugares, tal como las in-
vestigaciones sobre el espafiol de México emprendidas por
El Colegio de México se han beneficiado muchisimo de las
experiencias espafiola y colombiana en materia de geografia
dialectal (atlas lingiiisticos). Los cuestionarios con que se ha
trabajado en Espafia y en Colombia han servido de modelo
o de inspiraci6én para €l cuestionario previo que se ha elabo-
rado en El Colegio.

2. Ademis de las diferencias léxicas entre distintas zonas
dentro de México, existen, naturalmente, las diferencias se-
manticas. La palabra pais no tiene la misma carga conceptual
(y emotiva) en Yucatin que en el Distrito Federal; 1a pala-
bra sartén no designa el mismo utensilio doméstico en todas
las zonas de la Repiblica; la palabra cura (sefior cura) tendra
un correlato afectivo distinto en cada regién, de acuerdo con
la imagen que suscite en los hablantes la figura del sacerdote
catélico; etcétera, etcétera.

3. La rapidez con que se admiten los nuevos términos (beat-
nik, gag, etcétera) y su capacidad de expansién geogrifica son
hechos eminentemente sociolégicos (como lo son, por lo de-
mis, todos los aspectos del lenguaje), y estin condicionados
por la mayor o menor importancia social del hecho designa-
do por ellos. Se explica que controlar tenga mucho mayor ex-
tensién geografica que flash-back, y bistec mayor velocidad que
banana split. :

ANTONIO ALATORRE
(El Colegio de México)
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En la Imprenta Universitaria, bajo
la direccién de Rafael Moreno, se
terminé la impresién de: Caracte-
risticas de la cultura nacionadl, €l dia
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