LA RETORICA PROFETICA DE SAN VICENTE FERRER*

Mauricio Beuchot
Instituto de Investigaciones Filosdficas, UNAM

i Edgar Gonzdlez Ruiz
Universidad Auténoma Metropolitana, Iztapalapa/Universidad Andhuac

Hacia 1399, el dominico Fray Vicente Ferrer comenz6 a recorrer los polvo-
rientos caminos de Europa predicando el arrepentimiento entre los cristia-
nos Y la conversi6n entre judios y musulmanes. Recogiendo la larga tradicién
de la escatologia medieval,! Ferrer se decfa el “4ngel del apocalipsis”, que
venia a cambiarlo todo, y de él se cuenta que, aun cuando solia hablar en
catalén, su lengua nativa, era comprendido invariablemente por todos los
que lo ofan (seglin algunos, por su desusada capacidad como orador, se
otros por las virtudes inherentes al catalan que se hablaba en su época)”.
Sus sermones eran largos y apasionados, y a veces estaban acompafiados
de una serie de efectos ambientales; més afin, la llegada misma del predica-
dor a una poblacién solia ser espectacular. En efecto, Ferrer viajaba acom-
panado de un numeroso séquito de flagelantes, confesores e, incluso,
escribanos, y se dice que acostumbraba llevar 6rganos portétiles para que
aun en las iglesias m4s pequeias pudiese sentirse “la majestad de la misa”,?
Los resultados de sus predicaciones eran igualmente notables; frecuente-
mente sus oyentes, al igual que en los famosos revivals del siglo XVIII,
llegaban al climax del arrepentimiento y del fervor religioso; asf, uno de sus
bibgrafos nos dice que:

...predicando el Santo algunas veces con extrano fervor, movian tan de
veras sus palabras a los pecadores, que muchos se levantaban de su
lugar y sin esperar a que acabase de predicar, con grandes ldgrimas se
postraban delante del pilpito, confesandose por pecadores y pidiendo
perdén por sus maldades...

Por otra parte, no era Vicente Ferrer — quien unos cuantos afios después
de su muerte pasaria a ser San Vicente Ferrer, como resultado de uno de los
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. mis rapidos procesos de canonizacién de que se tenga noticia® —un predi-
" cador iletrado; por el contrario, autor de un famoso tratado de las suposi-
. ciones, experto conocedor de la 16gica medieval y consejero de reyes y
papas,7 Ferrer recomendaba al predicador utilizar un lenguaje sencillo pero
' sin detrimento de una argumentacién impecable y de un conocimiento
. profundo de cada uno de los temas principales de su discurso.

La predicaci6n [dice Ferrer] es como una red. Asi como la red estd
toda entrelazada con muchas cuerdas, con autoridades, razones, para-
bolas... etcétera, todo muy unido si el sermdn estd ordenado; y se
arrastra con una cuerda, con el tema, que es la base del sermén..

Extrafia conjuncién representa, entonces, San Vicente Ferrer: por un
lado, es el predicador apasionado que, como los profetas populares de la
'Edad Media, apela a un discurso apocaliptico y despicrta habilmente las
. emociones de su auditorio, pero, por otro lado, es también, a diferencia de
ese tipo de predicadores, un escoldstico preocupado por argumentar y
discutir limpia y correctamente. En este segundo sentido, Ferrer recoge la
tradicién de la disputa reglada, en auge durante la Edad Media con el
llamado “juego de las obligm:imues”9 asf como el interés, presente ya en
‘manuales de argumentacién como el Pugio Fidei (1278) de Raymundo
Martin' por desarrollar argumentaciones que, tomando sus premisas del
Taimud o del Cordn, pudiesen demostrar las proposiciones del Nuevo
Testamento y consiguieran, asi, su aceptacion por parte de judios y musul-
manes.!

A su muerte, Ferrer dej6, ademés de una fama de hacedor de milagros,
una multitud de enigmas, de los cuales no es el menor, para el historiador,
el de su participacién en las persecusiones de judios, musulmanes y conver-
S0s en Espaﬁa.m A ese respecto cabe destacar que, en contraste con la
opini6n que la cristiandad se hizo de Ferrer, algunos lo han considerado,
‘especialmente desde el lado judio, como una figura prominente dentro del
‘antisemitismo, provocador de pogroms, impulsor de leyes antisemitas™ e,

incluso,se le ha llegado a comparar con Ferrando Martinez, autor de las
masacres de 1391 en Valencia; asi, Abbou considera a Ferrer como el
miés fanético y cruel entre los religiosos de su época, que en el arte del pillaje
y de la masacre fue digno émulo de su predecesor Martinez...”'> Sin embar-
go, diversos historiadores recientes, tanto judios como cristianos, han llega-
do a presentar evidencias que hacen implausible la participacién directa de
Ferrer en actos de violencia y se sabe también que, lejos de propiciarlos en
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sus palabras, los condené repetidamente durante sns'prcdii::aciomg-,:s.16 No
obstante, lo que sigue resultando una materia de discusién, en mayor grado,
es si Ferrer utiliz6 su influencia moral y politica para fomentar, sutilmente,
la persecusion de judios, musulmanes y conversos.!”

Para el estudioso de la retérica, Ferrer ha legado el problema de explicar
el éxito de sus procedimicntos, de hilar la red en la cual la predicacién
apocaliptica y la argumentaci6n rigurosa se entrelazan para producir la
conversién o el arrepentimiento.

Asi, algunos estudiosos sobre los sermones de Ferrer han puesto el acento
en el cardcter personal e intimo que ellos tenian para cada uno de sus
oyentes, el hecho de que cada persona que lo escuchaba en la multitud sentfa
que hablaba para ella en concreto, personal e individualmente, como si
Ferrer conociera a cada uno y supiera qué decirle para su propia vida. A
este respecto, debemos afadir que Ferrer mismo recomendaba, como una
regla fundamental para la predicacion, tratar de alcanzar este efecto de
intimidad; asi, Ferrer anota que:

...En todos los sermones que en piiblico tuvieres... usa siempre de un
lenguaje sencillo, llano, casero, para dar a entender las obras particu-
lares de cada uno, descendiendo a los actos singulares. Y trabaja
cuanto pudieres (en) persuadirles con ejemplos eso que les dijeres,
para que el pecador que conociere en si tener aquel pecado, parezca
herido con tus eficaces razones, como si a él solo predicaras ... A la
verdad, semejante modo de predicar suele ser de provecho a los

oyentes. Porque tratar en general y en comfin de los vicios y virtudes,

muy poco o nada les mueve...® '

En especial, Josep Miguel Sobrer'® ha construido, tomando el hecho
arriba mencionado como fundamental, una interesante explicacién de la
retérica de Ferrer, Seg(in Sobrer, todo convencimiento se basa en la acep-
taci6n, por parte de la audiencia, de “identidades, de convergencias y de
conveniencias”, elementos que Ferrer sabia mostrar hibilmente construyen-
do su discurso en términos de una confrontacién entre un “texto” y un
“antitexto” los cuales corresponderian, respectivamente, a la religion cris-
tiana, por un lado, y a los pecados y herejfas, por el otro. Mas afn, este
“antitexto” era multivoco en el sentido de que en él intervenian toda una
diversidad de “voces” que representaban, en cada caso, realizaciones parti-
culares de conductas o creencias pecaminosas o heréticas; de entre esta
extensa gama de “voces”, cada uno de los oyentes encontraria alguna en la
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. que sc veria reflejado, y al reconocerla reprobable en la descripcion de
. Ferrer, la reconoceria también como tal en su propio caso.
. El discurso de Ferrer requerirfa, si seguimos esta explicacién en sus
~ consecuencias, lo mismo de una cuidada estructura dialégica, es decir, de
. una perfectareconstruccién donde el “texto” y el “antitexto” puedan cump.lir
" cabalmente su funcién, como de un acertado manejo de los efectos emocio-
| nales, desde la descripcion de las llamas del infierno hasta la misica y los
 cirios; estos efectos conducirian al oyente a sentirse como espectador ante
' una representacion teatral. Se entenderfa, asi, que las predicaciones .dc
' Ferrer involucran, a la vez, las técnicas propias de la tradicion apocaliptica
: popular, yla gran preocupacion escol4stica por el lenguaje y por la argumen-
tacion. .
. Pese a la elegancia y lucidez, la explicacién de Sobrer deja intacto un
' problema que si bien puede plantearse respecto a Ferrer, es, de .alguna
manera, el problema fundamental de cualquier proceso de conversion, de
' arrepentimiento o, en general, de convencimiento. Nos referimos en lo que
' sigue al caso de la conversion, en el entendimiento fie que todo lo que
respecto de ella se d;%a puede extrapolarse al arrepentimiento y al conven-
cimiento en general.
" Seha dicho frecuentemente que muchas de las conversaciones que Ferrer
realiz6 no fueron duraderas, que algunas fueron incluso fingidas y dictadas
por el temor a las represalias fisicas, como en el caso de los judios y de los
‘musulmanes cspafmlt:s.21 Pero se ha alegado, también, que por lo mct.los
algunas cuantas, quizés, de las conversiones fueron no s6lo auténticas sino
' permanentes. De hecho, para los involucrados en el problema-de los conver-
sos, tanto para los hombres de la época como para los estudiosos actuales,
llega a ser una dificultad considerable el establecer la tipologia de los
 distintos conversos; asf, se solfa hablar del converso fingido, que era talmu-
dista y se hacfa pasar por cristiano, del converso que no era, cn el fondo,
judio 0 musulmé4n ferviente sino escéptico, del converso auténtico y perma-
_nente que en ocasiones llega a constituirse perseguidor fanitico de sus
antiguos correligionarios, del converso auténtico en su mom.ento pero que
Tegresa a sus antiguas creencias en virtud de influencias o presiones externas,
‘ydel converso vacilante, que permanece enun estado de incertidumbre entre
Sunueva y su anterior religion.
. Ahora bien, si nos preguntamos por las condiciones gencralc.f. de cual-
quier proceso de conversi6n, por ejemplo, el qu2t=3 Kuhn alega. que tiene lugar
_entre los adeptos de una nueva teorfa cientifica, hay que sefialar que si bien
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la conversién involucra de manera esencial una modificacién radical de
nuestras creencias, dificilmente podriamos hablar de “conversién” (como
bien lo ilustra el caso de Ferrer) si el nuevo sistema de creencias que se
constituye como resultado de dicha modificacién no tiene alguna permanen-
cia. Asf, no considerariamos, y sobre todo en el caso de las creencias
religiosas, que tiene siempre una pretensién de definitividad, que alguien ha
logrado una “conversién” si la aceptacién de su rehg;én por parte del
“converso” dura tanto como su presencia fisica ante a4

Mais afin, notemos que el proceso de conversién no es, en cuanto a la
existencia de dichas caracteristicas, distinto de cualquier proceso de conven-
cimiento, pues dificilmente tendr4 sentido afirmar que hemos convencido a
alguien de la verdad de cierta proposicion si su conviccién se desvanece sin
dejar huella una vez que hemos dejado de influir sobre la persona en
cuestion; en cualquier caso, la diferencia entre conversién y arrepentimiento,
por ejemplo, estaria dada s6lo por el niimero e importancia de las creencias
originales que se tratan de reemplazar por otras; la conversi6n vendria a ser,
entonces, un proceso més radical pero por lo demés andlogo al del arrepen-
timiento (en este sentido, notemos que la tipologia de los “conversos” bien
podria aplicarse, mutatis mutandis, a los “arrepentidos” o a los “convenci-
dos” en general)

Silas consideraciones anteriores son correctas, entonces, una explicacién
de la retérica de Ferrer, ya sea respecto a la conversién de judios y musul-
manes, 0 al arrepentimiento entre los cristianos, debe dar cuenta de este
doble carécter de modificacién y permanencia, y no sucede asi en el caso de
Sobrer, pues el efecto de ver la propia conducta reflejada como en un espejo,
y percibir en ella un tinte siniestro, puede explicar el cambio, quiz4s hasta el
cambio radical, en nuestras creencias. Si Ferrer nos impresiona al igual que
lo hace un buen actor, por ejemplo, con una expresion facial, la impresién
producida bien podria ser, como en este iiltimo caso, efimera.

Desde luego, alguien podria objetar que cuando la transformacién indu-
cida es realmente global y radical, cuando constituye una “transvaluaci6n”
oinversién total de nuestros valores, creencias, etcétera, entonces, su mismo
carécter radical y totalizador haré que, como sucede con cualquier expenen-
cia traumética, tengamos siempre presente la impresion que la motivé. % Sin
embargo, alin podriamos sostener la posibilidad de que tal impresién se
conserve en la memoria sin que por ello pervivan también sus efectos a nivel
epistémico; esto es, bien podriamos recordar siempre el hecho de que alguna
vez cierta sensacién nos indujo a una inversi6n total de nuestros valores y
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creencias, sin que por ello la inversién misma permanezca. Estas observaciones
nos sugieren que en lugar de ver los dos aspectos de la predicacién de Ferrer,
el “profético” y el “escol4stico” como subordinados al fin comtin de lograr
cierta impresion en el oyente, deberiamos verlos como fases distintas en
el proceso de la conversi6n, o del convencimiento, en el cual es necesario
inducir un cambio de creencias, cambio radical en el caso de 1a conversién, pero
también garantizar la permanencia del nuevo sistema,

Sin hacer consideraciones generales sobre la naturaleza de cada una de
estas fases, en el caso de Ferrer nos aventuramos a decir, parafraseando un
pasaje de The varieties of religious experience, de William J ames,z“T que la
inteligencia sigue a la intuicién, y que las técnicas de argumentacién no
- importa lo sofisticadas que sean, sélo proporcionan solidez y permanencia
- aun cambio de creencias que se indujo, previamente, por medio de alguna
- impresiOn suficientemente poderosa, y que bien podria consistir en la evo-
. caci6n de ciertas identificaciones, como sefiala Sobrer.
~ Lossermones de Fcrrcr comienzan con algiin comentario a los evangelios
el cual, seglin Sobrer,? se diluye de inmediato en el juego bésico de texto y
~ antitexto. Sin embargo, desde el punto de vista que ahora se presenta, €l
~ comentario biblico tendria la funcién de proporcionar razones que dardn
‘ permanencia a las identificaciones inducidas por el antitexto. Para citar sélo
 algtin ejemplo, nos referiremos al sermén de la fiesta de San Mateo,? las
. consideraciones relativas a €l se aplican a muchos otros de los sermones de

1 EI comentano biblico inicial correspondiente a este sermén tiene por
 objeto el versfculo: “No vine a llamar a los justos sino a los pecadores”; en
‘€1, Ferrer trata de caracterizar, en general, las nociones de “justo” y “peca-

‘dor”, y el sentido en que los pecadores estan “lejos de Dios”; asi dice Ferrer:

...El pecador est4 lejos de Dios, no por distancia local, pues si asf fuera
se aniquilarfa al momento; Dios dista del pecador con distancia formal,
Dos paiios unidos entre si, basto uno y finisimo el otro, distan muchi-
simo no por distancia material sino por distancia formal...”

 En seguida pasa Ferrer a la “aplicacién del tema genera!” al caso de San
teo, describiendo vividamente el caricter “peligroso”, “tedioso” y “cri-
noso” de la actividad de San Mateo como usurero, de tal manera que més
un oyente podria sentirse identificado, como pecador, con el Mateo
nterior a su conversion, la cual, a su vez, podria representar, para ¢l oyente,
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una esperanza de redencién. Finalmente, el relato de la vida de San Mateo
luego de su conversién motiva una serie de contrastes (por ejemplo, el celo
de los ap6stoles en el cumplimiento de su misién y la corrupcién del clero
medieval) que bien podrian conducir a nuevas identificaciones.

Notemos que aun cuando la explicacién de Sobrer en términos de las
diversas “voces” es vilida en cuanto a la finalidad de motivar un cambio de
creencias, el comentario a la sentencia evangélica proporciona una formulacitn
general del punto de vista hacia el cual se quiere llevar al oyente asf como
algunas razones para iniciar su defensa; en este sentido, recordemos que la
distinci6n, como la que hace Ferrer entre “distancia formal” y “local”, es una

de las rcspuestas bésicas en cualquier disputa>’ y, en especial, en la disputa
escol4stica.3? Notemos también que a pesar de que en ¢l sermén aparece
primero el comentario biblico, este cumplird su cometido en el proceso del
convencimiento s6lo después de haber actuado el “antitexto” de que habla
Sobrer.

En conclusién, bien podrfamos pensar que la tradicién del profeta popu-
lar, que Ferrer recoge, responde a la necesidad de crear en la audiencia una
impresién emocional profunda que motive un cambio de creencias; en el
caso de Ferrer, la msica, los cirios, las premoniciones del juicio final y el
contenido mismo de su sermén se conjugan para producir esta impresion en
la forma de las identificaciones a las que se refiere Sobrer. Por su parte, la
preocupaci6n escoldstica por la argumentacion, que Ferrer comparte, obe-
dece al impcrativo, no menos importante, de proporcionar solidez al nuevo
sistema de creencias, de evitar la rcgresnén al punto de vista originalmente
aceptado por el converso.

Si la explicacién propuesta es vélida, sabremos por qué Ferrer, y en
general cualquier propagandista exitoso, va més all4 del predlcador que
impresiona al adolescente, como en la célebre novela de Joyce, y solo es
capaz de generar effimeras emociones, pero también v mﬁs all4 del escolas-
tico recalcitrante que, como Jer6nimo de Santa Fe,* promueve largas
disputas inter/confesionales (la célebre disputa de Tortosa, c.1414, organi-
zada por Jerénimo para convertir a los principales rabinos de la época dur6
mi4s de un aiio) donde al final cada uno de los dos bandos proclamala vnctona
(béstenos contrastar las cronicas judias y cristianas referentes a Tortosa)
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NOTAS

; * Se sabe que Ferrer murié en 1419, pero tanto su fecha de nacimiento COmo su origen
social son inciertos; probablemente, naci6 en 1350, y se discute si su familia pertenecia a la
- nobleza o a la clase media. V. e.g. Alexander Murray, Razén y socledad en la edad media,
' Madrid, Taurus, 1982, p. 444; v.t. J. M. de Gargantay V. Forcada (eds.), Biografia y escritores
‘- de San Vicente Ferrer, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1956, p. 513.
1 V. Norman Cohn, En pos del milenio, Madrid, Alianza, 1981, esp. cap 2; v.t. M. D.
J..ambert Medieval Heresy, Armold, Londres, 1977, passim. Sobre la escatologia de Ferrer
v. Garganta y Forcada op. cit; v.t. Ramén Alba (ed.), Del anticristo, Madrid, Editora
Nacional, 1982.
2 C1. V. Ferrer “Declaracién de San Vicente Ferrer sobre su misién extraordinaria” en
s. Vicente Ferrer, Sermén del Viernes de la Cruz, Salamanca, Establecimiento tipogréfico
dc Calatrava, 1927, pp. 89/94. V.t. “Cartas a Benedicto XIII sobre el Anticristo y el fin del
g wndo” en Alba (ed.). op.cit.
93 3 Cf. J. Martinez Ferrando, El nostre sant Vicente ferrer, Valencia, Editorial Torre, 1952,
p. 10-12; H. H. Fager, Historia de San Vicente Ferrer, Valencia, A. Garcia editor, 1903, vol.
_’pp. 153-73; Ledn Poliakov, Historia del antisemitismo. De Mahoma a los marranos,
arcelona, Muchnik eds., p. 179.
- 4En las primeras pdginas de su novela 1492, Vida ¥ tiempos de Juan Cabezén de Castilla
. XXI, México, 1985) Homero Aridjis ha plasmado una muy vivida y bien documentada
_ripcién de los procedimientos de Ferrer; Cf. Martinez Ferrando op. cit.; Garganta y
a, op. cil. Fages, op.cit.; Poliakov, op. ciL.
i 5 Garganta y Forcada, op. cit, pp. 145-6.
- 6 Cf. Ibid., p. 265 ss; v.t. Fager, op. cit., passim.
V. Vicente Ferrer, Tratactus de suppositionibus, Stuttgart, Fromman-Holzbog, 1967;
n comentario general acerca de la obra de Ferrer en Iégica y en filosoffa del lenguaje
cente Mufioz Delgado, “Légica hispano postuguesa hasta 1600”, Repertorio de Historia
Ciencias Ecleslisticas en Espaia, vol. 4, Salamanca, 1972, pp. 9-122; v.t. Mauricio
ot, La filosofia del lenguaje en la Edad Media, México, UNAM, 1982.
re la actividad politica de Ferrer, v. Fages, op. cit.; Martfnez Ferrando, op. cit., Garganta
icada, op. cit
“Sermén de la fiesta de San Pedro Apéstol” en Garganta y Forcada, op. cit., p-4.La
 Que enuncia Ferrer acerca de la funcién del tema principal del sermén ya sugerida por
en De oratore, donde se indica que las razones de mayor peso deben aparecer al
\ ) y al final del discurso, como si fueran las dos ataduras de una cuerda.
una exposicién general de las distintas formas de la disputa reglada v. Ignacio
i, “THe techniques of disputation in the History of Logic”, Journal of Philosophy,
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67 (1970) pp. 800-815; sobre ¢l juego de las obligaciones v. Mufioz Delgado, “El tratado de
las obligaciones de Juan de Oria” en Pablo Noriega y Edgar Gonzdlez (eds.), Estudios sobre

el lenguaje, argumentacién y didlogo (de préxima aparicién); para una reconstruccién
moderna del juego de las obligaciones v. Hamblin, Fallacies, Londres, Methuen, 1970;
Rescher, Dialectics, Albany, N.Y. State University Press, 1977; para una exposicién informal
v. Edgar Gonzélez y Carlos Pereda, Técnicas de Investigacién, México, Herrero, 1986.

10 V. Robert Chazan, “From Friar Paul to Friar Raymond: The Development of
Inonnative Missionizing Argumentation”, Harvard Theological Review, 76: 3 (1983) pp.
286-306. V. t. la. “The Barcelona Disputation of 1263: Christinan Missionizing and Jewish
Response”, Speculum, 52: 4 (1977) pp. 824-42; Daniel J. Lasker, “Averroistic Trends in
Jewish — Christina Polemisc in the Late Middle Ages”, Speculum 55: 2 (1980) pp. 294-304.

Cabe sefalar que la recuperacién y andlisis de los textos utilizados por los cristianos en
su polémica contra judfos y musulmanes durante la Edad Media conforma una investigacién
prometedora pero incipiente aiin; ademds de los trabajos de Chazan y de Lasker podemos
citar las investigaciones de Cantera Burgos (V. c.g. “Textos de polémica-antijudaica y
judeo-catalano-aragoneses en un manuscrito de Burgo de Osma”, Revista de Filologia
Espaiola, 48 (1965) pp. 135-44 quien describe una seric de textos, como ¢l Tratactus contra
iudeos, editus a fratre Bernardo..., en ¢l cual se intenta probar, con autoridades del Antiguo
Testamento, la abrogaci6n de la ley vieja y la instauracion de la nueva; Cantera Burgos se
refiere también a obras escritas en forma de didlogos entre un judio y un cristianc, como la
llamada “Diatriba contra los judios”, en la cual se tocan temas como la trinidad, la
circuncisidn, el sdbado, la ley nueva y sus prerrogativas, los mahometanos, las prohibiciones
impuestas por la ley antigua, etc., y s¢ trata de argumentar, en defensa del punto de vista
cristiano, apelando a Moisés, Isafas, Jeremias, Daniel, ctc. V. t. Antonio Dominguez Ortiz,
Los judeoconversos en Espaia y América, Madrid, Istmo, 1971.

Por su parte, los judios no carecian de similares arsenales para su disputa con los cristianos
y los musulmanes. Asf, libros como Chébet Jehuda (La vara de Judd) de Salomén Ben Verga
(trad. de F. Cantera Bungos, Granada, Librerria Lépez Guevara, 1927) proporcionaba
descripciones de las principales disputas entre judios y cristianos con la finalidad de entrenar
a los primeros en las técnicas de la polémica religiosa y de hacerles conocer los argumentos
y contraargumentos mds usuales en el curso de ella (a este respecto, v.t. el texto original
acerca de la disputa de Barcelona entre el dominico Fray Pablo Cristidn y el rabino Moisés
Ben Nachman incluida en: Oliver Shaw Rankin, Jewish religious polemic, Ktav Pub. House,

1970). Otros textos como ¢l de Joseph Albo (m. c. 1435) titulado El libro de los principios,
trataban de establecer normas generales para las discusiones interconfesionales (V. Hans

Joachim Schoeps, The Jewish Christian Argument, A History of Theologics in Conflict,
Nueva York, Chicago Holt Rinchart y Winston, 1963); mientras que obras como Hizzuk
Enumach de Abraham Troki (¢. 1533-c. 15%4) constitufan laboriosos inventarios de argu-
mentos contra sus adversarios cristianos ¢ incluan tanto objeciones como prucbas directas
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Y argumentos que trataban de establecer la inconsistencia de los Evangelios (V. ibid.)

La reflexién acerca de las relaciones entre la conversion religiosa y la argumentacién
racional estuvo presente también entre los musulmancs; asf, en su “Cat4logo de las ciencias”
Al-farabi expone los distintos puntos de vista acerca de la posibilidad de inculcar y dcfendc;
u‘n sifslcma religioso mediante la argumentacién racional (Cf. Al-farabi, “Catdlogo de las
cu:.nc-las", en Clemente Ferndndez, Los filésofos medievales, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1979). Para una descripcién de la polémica entre musulmanes y cristianos, asf
como de los materiales y técnicas de argumentacién utilizados por los primeros v. L.
Cardaillac, Moriscos y cristlanos. Un enfrentamiento polémico, México, FCE, 1979.
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. del futuro, del pasado, 0 de mero critico, respectivamente, (Cf. Retérica, i-i),
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~ Rhetoric in Philosophical Argument, Filadelfia, thre free press of man and world 1977, para
una exposicidn y discusion de este punto de vista v. Pablo Noriega y Edgar Gon;ﬁlcz.
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las teorias del debate”, Estudios, Revista de! ITAM, 5 (1986) )
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FPortugal, Madrid, Aguilar, 1960. Felipe Torroba; Los judios espaiioles. José Marfa Lacalle
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roja, Inquisicién, brujerfa y criptojudaismeo, Barcelona, Ariel, 1976.
14 V. e.g Roth, op. cit. Poliakov. op. cit.
5 Isaas Abbou, op. cit., p. 131
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Pp- 1235-36,. v.t. Poliakov, op. cit.

17 V. Poliakov, op. cit.; Lea, op. cit.

18 Cf. Ferrer, “Tratado de la vida espiritual” en Garganta y Forcada, op. cit., p. 513.
Notemos que ¢l precepto de utilizar un lenguaje sencillo y accesible es enfatizado por Cicerén
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iii).

La utilizacion abundante de ejemplos es también un recurso que deriva de la retérica
cldsica y, como sefiala Jacques Le Goff, constituye una regla para los predicadores medievales
(V. “El judio en los exempla medicvales” en Lo maravilloso y lo cotidiano en el Occidente
medieval, Barcelona, Gedisa, 1986; v.t. Murray op. cit., passim).

Cabe también destacar la gran similitud entre la serie de recomendaciones que sugiere
Ferrer y las consideraciones que encontramos ¢n la Vida del venerable maestro Juan de
Avila de Fray Luis de Granada (Buenos Aires, Espasa Calpe, 1952); asf, la predicacién de

Avila es descrita como una red, 0 mejor aién como un arcabuz lleno de perdigones, capaz de
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